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Immobile, extatique, 1a. machi attend la visite du Grand Hsprit. Sur Pestrade
élevée, tout son corps frémit soudain! Incontinent, quatre hommes robustes se pla-
cent sous le planeher, tenant par Ies quatre coins une grande et solide couverture
de laine. Chancelante, se débattant, la devineresse y tombe bientét comme une

masse, puis ecst déposée doueement sur le sol.
Recouvrant peu aprés sa connaissance, clle se remet sur pied, fait de grands

gestes vers le firmament, et entonne un hymme & la gloire des ancétres dont elle
contemple sans doutes les ménes dans les hauteurs célestes. La multitude 1’accom-

pagne de ses cris, de sa fanfare, et de ses entrcchats.
Actuellement, pour attirer & soi le Dominateur de la terre, la machi ne-monte

plus sur la passerelle suspendue en P’air. Despuis que plusicurs collégues se sont
brisé la crine en culbutant hors de la bienheureuse couverture, les visionnaires

restent sur le pré.»

Si maintenant nous prenons le récit de Moesbach, nous ve-
rrons qu’en dépit de ses assertions la machi ne reste pas inactive
t durant le ngillatun. Lorsque le rewe a été dressé sur le lieu de
la féte, le prétre ou ngenpin ordonne: «Ya hacemos un baile en
honor de nuestro rewe, que toque la flauta, la caja, machi». La
machi obéit et prie'et chante pendant que les assistants dansent

autour du rewe. _

Ces témoignages qui sauraient étre difficilement recusés prou-
vent que la machi n’est pas seulement une guérisseuse comme Lat-
cham le veut, mais l'intermédiaire entre la communauté et le

monde des esprits.

:
R : ACTIVITES SOCIALES DU SHAMAN
Une des fonctions importantes du shaman était de démasquer
: : les sorciers qui avaient causé la mort de quelque membre de la
: " communauté et si possible de le chitier par voie magique.

| \ Nous devons & Latcham (2, t. 138, p. 281 et suiv.) une excel-
lente description des pratiques observées aux funérailles d’un
cacique pour identifier Pauteur de sa mort.

1 Le shaman, immobile, les yeux au eiel et. les bLras étendus, s’exposa pendant
ane demi-heure & la fumée d’un feu allumé avee du bois de cauclo. Pendant ce
femps un de ses acolytes mit & nu le fois du eadavre en pratiquant une ineision

£ en forme de croix sur la partic supéricure de Pabdomen, [La peau et le diaphragm-

f : me sont maintenus Geartés par des erochets en bois maniés par quatre assistants].
| Le shaman arracha le vésicule Diliaire, Ia vida dans un plat qui fut plaeé sur
| un feu jusq’a ec quo cet organe et son ('ml‘tonu fut ehangé en une matidre vis-
queuse, Le shaman Pexamina ensuite avee soin et déelara ln pature du peison qui
avalt 6té introduit magiquement dans Porganismo do la vietimo, Les Arvaucans dis-
tinguaient six esptees différentes de poison: lo poison noiy, plane, blew, jaune,

rouge ct le poison Gpais. .

Aprés cette oplration préliminaire, on domandn au shaman de nommer I’S\m-
poisonneur sceret. Le maehi g’abima dans sos pensécs, li téte entre les mains.
Tinalement, comme mu par une déeision soudaine, il alle tremper sa baguette dans
la bile chauffée sur le feu. Avee cotte mdmoe lmguutl.o tendue &. !mu; 'l.h“ bras, il
s'avanca vers la foule gemant la terrenr autour de Jui. Chaque fois qu’il s’appro-
chait d’eux les nssistants so jetaient par terre, on se couvrant lu tdte de leur pon-
¢ho, Le machi ne eessait de demander: ¢Seigneur de In terre, ot est le sorciort

Montre moi le sorcier.»
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TLe shaman traca ensuite sur le sol un cercle au milieu duquel il planta une
baguette. I1 y déposa aussi un pot dans lecuel il avait placé les chéveux, les ro-
gnures d’ongle du mort et des bring de laine arrachés & son vétement. Il fit avee
ses mains des passes magiques sur le pot et y jeta un tison allumé, en poussant
des eris. T1 dessina autour du cercle magique, un cheval, une perdrix, un taureau,
un eog, un puma et un vautour, Sitdt apres il se mit & battre un tambourin qui
contenait des petits eailloux. Ses acolytes Tacecompagnaient avee des sifflets. «En
unos poeos momentos prineipié a bailar frenéticamente, ejecutando unos saltos
asombrosos, balaneeindose primero en un pié, luego en ¢l otro, mareando el tiem-
po entre tanto con su tambor. Poco a poco aumenté en furia el baile y a cada
momento se ponian més ecomplicados sus movimientos hasta que por fin comenzd
a cantar en voz monétona y lagubre. Estos esfuerzos los mantuvo hasta que su
naturaleza no pudo més y eay6 en una especic de coma o trance producido por
el absoluto cansameio.» Il me reprit ses sens qu’une heure: aprés. I1 fit alors cul-
buter sa baguette magique qui tomba sur un des oiseaux traeés en dehors du cer-
cle. Il déclara néanmoins que le sorcier assassin avait pris la forme d’un taureau
sauvage. Il fallait dons le punir en sacrifiant un taureau sauvage. Six jeunes
gens partirent immédiatement en quéte de Pamimal. Ce n’est qu’au bout de six
jours qu’ils revinrent avee un taureau qu’ils attachérent auprés du cadavre. Les
parents et Jes amis du mort accoururent pour insulter Panimal que fut égorgé sur
la tombe du chef. Chacun des assistants but une gorgée de son sang et le sha-
man Jui arracha-le cocur qu’il passa aux parents du défunt. Tous y mordirent a
belles dents et sucérent le sang qui coulait.' Tls répétdrent leurs insultes qui en
£ait s’adressaient au sorcier symbolisé ou inearné par ’animal. Aprés avoir passé
en mains en mains le eoeur fut mis dans une sacoche en cuir et suspendu au cou
‘du cadavre. La peau du taureau fufo étendue an fond de la tombe.

Ces derniers rites insultes adressées au taureau, extraction

~du coeur et simulacre de le manger présentent d’étroites analo-

gies avec le traitement que les Araucans de jadis infligeaient 2

leurs prisonniers de guerre. Le taureau ici est assimilé & un en-

i nemi qui est sacrifié selon une coutume séculaire. En mordant

le coeur de 'animal, les Araucans observés par Latcham exécu-

taient sous forme symbolique un acte d’anthropophagie rituelle.

§' " Une autre méthode pour découvrir 'auteur d'un acte de sor-
cellerie, d’ailleurs fort voisine de celle décrite par Latcham, nous
‘est rapportée par Guevara (6, t. 2, p. 127). Sila victime est un
chef on préléve sur sa langue quelques parcelles de muqueuse et
sur ses.talons quelques raclures de peau. On coupe une touffe
de cheveux sur ses temps et au sommet de la téte. Ces apparte-
nances sont enveloppées dans un chiffon trés propre et placées
dans un vase qui est déposé la nuit dans le creux d’un arbre.
Quelques jours apres des sifflements aigus s’élévent de I'intérieur
du vase. Ils deviennent de plus en plus fort & la tombée du soir.
" «Cuando va es tiempo de hacerle las preguntas, se lleva a
donde el adivino. Hay que pagarle bien, plata o animales. Colo-
ca el cantarito encima de su cultrun (tamborcillo) u otra cosa.
Hace las preguntas. Todos los dolientes alrededor. Las pregun-
tas son: por qué lo han muerto? Ha sido por hacerle mal a su
familia? Son de la casa o de afuera? Por tltimo, le pregunta

por su nombre. Los que estin acompaiiando necesitan tener va-
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lor para oir la respuesta que di el cantarito. El espiritu habla
muy lastimoso; hace sufrir. Siente mucho haber dejado a toda
su familias.

Le shaman araucan était un «faiseur-de-pluies, comme on
peut en conclure d’une des questions du conféssionnaire du P.
Luis de Valdivia (p. 5): «Cuando no llueve has creido que hay
Indio hechicero que es el sefior de las aguas que hace llover? Em-
biastele a buscar y ofrecerle paga para que te hiciese llover para
coger tu comiday. Havestadt (t. 2, p. 751) est encore plus ex-
plicite. Les «gen huenus sont les maitres de la pluie et ils s’esti-
ment capables de faire tomber les eaux du ciel. Pour ce, ils font
tremper dans une auge en bois des pierres et des feuilles de la
plante plpl (Boquila trifoliata). Ils secouent le tout et ces mou-
vements provoquent la chute d’une averses.

Les procédés divinatoires des magiciens ou d’experts sont sou-
vent mentionnées dans la littérature ancienne et moderne. Jadis
lorsque la guerre avait été déclarée, le magicien prédisait Iissue
de Pexpédition en lisant I’avenir dans un baquet d’eau (batea)
(Rosales, t. I, p. 185). Pour autant que I'on peut en inférer des
pratiques modernes, ce procédé divinatoire consistait & plonger
dans de I’eau des objets en rapport avec la ou les personnes dont
on désirait connaitre le sort.

Certains shamans ou spécialistes faisaient profession de dé-
couvrir les choses cachées ou futures, en songes. Pour obtenir
la vision révélatrice, ils placaient sous leur oreiller des «apparte-
nancesy, cest a dire des objets qui-avai‘ent’ été en contact avec
les gens, les animaux ou les choses mflphquf;zs dans une situation
dont ’issue était incertaine. C’est ainsi que 'on c-hercha_it a savoir
le résultat de parties de hockey ), (chueca) le nom d’un voleur
ou I’endroit olt un objet dérobé avait été caché.

La divination par lobservation des gestes ou tremblements
nerveux est un procédé qui, en Amérique du Sud, semble étre
particulier aux seuls Araucans. Le devin (witan ou witan-fe)
se procure guelque objet ayant eu un rapport avec le cas qui Iui
ost soumis. 11 1éve le bras tout en ayant la piéce & conviction sous
u en contact direct avec sa personne. Les mouvements

les yeux o

1) “Le role des meaehi ﬁ. ]!It veillo ('lt‘fl g.l'ﬂ\llﬂ(}'s p:u't"los do hockey (chuoc:}) sk
A6Tint en ces termes par 1 llli()l‘lllufﬁ'l'll' uul;gu;l?. <A u;ces asisten ];1,: J.INN‘IHS. In-
fluyen en el juego, dieen, porque L"““".' |i'-“ ('-Il:lt‘t.'ﬂs. .‘Iallmi 0 los adivinos s;[h(\n.
hacer dagun de variog modos y por ¢l sueiio. ‘.unon .l‘l t'h‘m‘u:z en I uu-l:?cor:l; de
la eamn; si tienen buen sucfio ganun _]mj (.”1[? mnsu‘lt‘a'n. ]‘”E cuso contrario, pier-
den vy mo juegan? T,os machi peuvent dgalement faire perdre une courso & un

_theval en pratiquant des optrations magiques sur les exeréments, (Guevara p. 154
T e . i X

at 148),
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involontaires de son bras quelques fois -aussi du pied sont inter-
prétes comme des réponses aux questions qui lui sont posées. La
négation, par exemple, s’exprime par une chute brusque du bras
accompagnée d’un bruit sec. Chacun de ces gestes saccadés est
censé étre produit par lintervention d’un esprit (Guevara, 2 p.
129 et p. 210).

La méthode la plus simple et sans doute la plus courante pour
connaitre I'inconnaissable était de consulter directement un esprit.
Ainsi le shaman commencait par souffler contre le sol, puis il
placait au milieu de espace qu’il avait purifié une baguette 2
lequelle était accroché un flocon de laine. Il se livrait & diverses
conjurations, puis interrogeait le flocon de laine qui contenait
des «appartenancess (exuviae). Certains shamans abandon-
naient leur hutte & leur esprit familier et I'interrogeaient au de-
hors & une certaine distance. L’esprit répondait sur un ton fluet,
au milieu de sifflements. Ces dialogues laissent supposer que

nombres de magiciens araucans possédaient des talents de ven-
triloque.

La différence entre un shaman et un sorcier est, dans la plu-
- part des cas, une simple affaire de point de vue. Le shaman
araucan, qui a la veille d’'une expédition soufflait la fumée de sa
pipe contre le territoire ennemi était pour les siens un officiant
bienfaisant et pour les ennemis un dangereux sorcier.

Les Araucans désignaient les sorciers sous le nom de kalku.
De nombreuses légendes ont été recueillies & leur sujet par tous
ceux qui se sont occupés de ces Indiens. J’estime superflu de les
répéter ici. Je tiens néanmoins a faire remarquer que de noms-
breuses traditions concernant la magie noire araucane semblent
étre directement inspirées du folk-lore européen en particulier
les sinistres descriptions des sabbats. '

Le sorcier, tout comme le shaman, a un esprit familier qui
se transforme en animal selon le caprice de son maitre. C’est cet
-esprit qui décoche les fleches fatales ou introduit dans le corps
des victimes le poison ou les objets qui causent la maladie ou la
mort. Il convient de faire remarquer qu’il n’est pas toujours aisé
de distinguer le sorcier de son esprit, car il nous est souvent dit
que c’est le sorcier lui-méme qui se transforme en animal et pra-
tique ses maléfices sous ce déguisement. '

Les esprits servants des sorciers sont les piwichen ou ani-
maux mythiques, les ivunche. sortes d’enfants monstrueux que lgs
sorciers utilisaient dans leur art. La voix enfantine de I’esprit

servant a certainement contribué & développer le mythe des
wwunche. e, 3
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Si les machi, grace a leur contact constant avec le surnaturel,
sont plus portés que les autres personnes a s’adonner 3 la magie
noire, ils ou elles ne sont pas les seuls qui puissent &tre soupeon-
nés de ces crimes. L’informateur de Moesbach (p. 369) écrit:
«Hay viejas embrujadas que sin ser machis, hacen estas malda-
des; mas hay machis viejos (de amhos sexos) que las practicans.

. | HONORAIRES DES MACHI

Le métier de machi est une profession rémunératrice et tant
au cours de ses prieres d’initiation comme lorsqu’elle soigne un
malade, la machi avoue ingénuement son désir de toucher des
honoraires qui lui permettront de récupérer ’avoir que son pére
a dépensé pour son éducation et sa consécration.

Les machi se faisaient payer a ’avance, mais elles n’exigeaient
aucun supplement si le malade avait une rechute qui exigeait une
nouvelle intervention de leur part. Une des machi, mise en scéne
par l'informateur de Moesbach (p. 361) assure qu’elle ne recla-
mera aucun émolument si le malade meurt. Une note contredit
P’assertion et nous apprend qu’en fait elles rendaient fort rare-
ment ce qu’elles avaient recu. Si'le patient meurt, elles prétendent
Pavoir guéri et attribuent la mort & quelque nouveau wekufii.
Certaines machi déclaraient que le montant de leur honoraires
leur avait été révélé par Dieu pendant leur transe et elles le pro-
clamaient avant la fin de la cure.

Selon Moesbach (p.368) les honoraires moyens d’'une machi
étaient 40 pesos. Pour soigner un enfant elles ne demandaient
que 15 pesos, mais si le client était un chef ou quelques richard
elles salaient leur note et n’hésitaient pas & se faire payer 200
pesos ou & se faire donner du bétail. ‘

. A propos des machitun, le P. Housse (p. 234) écrit: «Le cout
de la cérémonie est élevé. Aussi les plus cossus peuvent seuls s’en
payer le luxe. Mais, si quelque machi le leur propose, malheur
5 eux g1ls refusent d’accepter ses ser-viet?s. Que ce soit par mes-
quinerie ou incrédulité, ils g’exposent & d’implacables vengeances».

Tel fut le sort d’un cacique de Maqu?huu, il ya peu d’années.
Gravement malade, il n’eccepta poin'f; I'intervention d’u'n de ces
. sorciers-esculape, qui fixait & une paire de boeufs le prix de ses

: s wmivat-il? L’ensorceleur jeta un maléfice sur le
simagrées. Qu’arriva i N £ conts
pauvre Llaupeco et sur ses nombl. eux tlo'upeau.\. es neuf c
bestiaux périrent jusqu’. au dernier atteints du charbon qui ne

sévissait alors nulle part dans la contrée».
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CONCLUSION

Des faits que nous avons cherché & réunir dans ce travail,
on peut dégager quelques traits essenticls qui peuvent nous ser-
vir & définir le caractére du shamanisme araucan,

Le shaman, dans lancienne ecivilisation arauecane, ¢tait un
«berdaches. Les tendances homosexuelles des individus, loin
d’8tre contrecarrées, étaient en quelque sorte encouragées. Les
enfants effeminds étaient conditionnés pour Iexercice de cette
profession par le reste de la société.

A ¢6té des shamans hommes, il y avait jadis des femmes qui
pratiquaient la médecine, Elles étaient moins nombreuses que leurs
collegues masculins. Récemment, sans doute par suite de horreur
que le péché de sodomie inspire a 1’église catholique, les shamans
hommes ont été remplacés par des femmes. Cette vocation leur

. est imposé par une force surnaturelle.

Le moment le plus important dans les rites shamanistiques
araucans est celui ot le shaman entre en état de transe, c’est a
dire est possédé par un esprit. Ils ou elles obtiennent ce résultat
par une agitation ou des danses frénétiques. Le principal acce-
soire des magiciens araucans est un tambourin 'fort semblable a
celui qu’utilisent les shamans sibériens.
Un autre caractére remarquable de 'art magique araucan est
Pimportance extréme qui est accordée aux plantes sacrées, en par-
ticulier au canelo (Drymis wentrt). Il existe dans le folk-lore une
symbiose entre cet arbre et la magicienne,
’ Dans un autre travail nous nous emploierons a rechercher
! dans la littérature ethnographique de 'Amérique les paralléles que
d'autres civilisations peuvent nous offrir sur ce sujet. Des main-
tenant nous pouvons affirmer que le shamanisme araucan
présente de troublantes analogies avec certains faits sibériens et
nordaméricains. '
En dépit de ces ressemblances, le shamanisme araucan est, &
4.7 bien des égards, unique, C’est ainsi que Ton peut considérer ¢
rewe ou échelle sacrée et les rites dont il est le centre comme
une création autonome de la civilisation araucane.
; Il importe aussi de souligner linfluence qu’a exercé sur les
f:.;"— rites shamanistiques le caractére géneral de la civilisation arau-
' cane avee ces tendances belliqueuses, La lutte magique contre le
mal a 6té assimilée mystiquement aux entreprises guerridres, La
machi araucane combat le wekufit comme un toqui ou chef de
guerre.

Scanned by CamScanner



{ . \ o §01 ~=
! :
% ( INDEX BIBLIOGRAPHIQUIE

Ay yram T N\ R i \ . ' !

Al hlibl‘..\. lrl‘hl.\ JORE DIy Leeturas Araueanas, (sopunda edieién),  Padro
Lats Casag, 1934,
(2 Diccianario dravcano-lspaiiol "y Bspaiol  Araveano. Santingo .(l.(-

Qhile, 1914,

FALRKNER, TOMAS, Desepipeion de Patagonio (Coloeeion de Obras vy Documen-
fos para servir a la. Wistoria del Rio de 1a Plata, Lo 1), Buenos Airves, 1835,

FEBRES, ANDRES, Dicclonario Chileno-Hispano, Santiago de Chile, 18416,

GURDTS.-RUPP, BLAISABITU, Magische Forstellungen wnd Brduche der Aravka-
ner ime Splegel spanischer Quellen seit der Conguista. Thero-Amerikanise
che Studion dos Tbhoro-Amerikanischen Tnstituts Hamburg, 9. Hamburg

BRURYR
GURVARA, TOMAS, Historia de la eivilizacidn de dravcanfa, Santiago de Chile,
1808,

(2) DPsicologia del Pueblo dravcano, Santingo de Chile, 1908,

(3)  Folklore drvawcano. Sautingo de Chile, 1911,

(4)  Las @ltimas familias g costumbres araveanas, in Anales de la Uni
versidad de Chile, t, 130, pp. 215-342; 4114645 S77-940. Santiage
de Chile, 1912,

(5) La etnologia aravcana_cn el Poema de Ereilla, in Anales de la Uni-

o

versidad de Chile, t. 142, pp. 485-508; T42-766; t. 143, pp. 163-198;
{, 144, pp. 1682083 437-166; 613-712, Santiago de Chile, 1918-1920.

(6) Histovia de Chile. Chile prehispano. Santingo de Chile, 2 vol. 1925.

e

GUSINDE, MARTIN, Medicina ¢ Higicne de los Arawcanos, in Publicaciones del
Musco de Etnologla y Antropologla de Chile, t. T, p. 87-120, 177-296.
Santingo de Chile, 1917,

(2) Plantas medicinales  que los  indios
Anthropos, t. 31, pp. 555-671, 850-873. Mddling, 193G

ITAVESTADT, BERNARDUS, Chilidigu sive {ractatus linguac chilensis. (Edition
originnle 1777), Leipzig, 1883, 2 vol,

TOUSSE, R. P. EMILY, Une dpopée indienne. Les cAravcans du Chili. Paris, 1939.

LATOILAM, ]?.T(‘-AR'D(), Costumbres mortuorias de los indios de Chile y otras
partes de .'l“if'?l‘l'l'(l,'ill Anales de la Universidad de Chile, t. 136, pp. -bS-
493; G87-T18; t. 137, pp. 1-32; 477-542; 819-880; t. 138, pp. Sl
274 of suiv. Santingo de Chile, 191541017,

Aravecanos  recomiendan, 1in

(2) La m'_rmm':(!m'mnj .s'upa’ul_ ¥ olas ereencias religiosas de los antiguos
Amm,-ma.us. in ‘] uf‘a.'wamrum-.s- del Museo de Etnologia de Chile, t. 3,
nos, 2, 3, 4 Santingo do Qhlle, 1924,

LEXZ, RODOLIO, Diccionario elimoldgico .«h' las voces chitenas derivadas de las
lenguas indfgenasy americanas. Suntingo de Ohile, 1904, ¥
MANQUILEY, MANUEL d, Comentarios del pueblo drvaucano, in daales de la

Universidad de Chile, L, LEl, pp. 280-2980 SOLS78, Suntiage de Chile,
1014,

MOESBACII,
Conas

T, TIEN BSTO “'”J”.l'”lm .U]':, 1ida U] costumbypes e los indige-
wnos e la segunda mitae (el siglo X1.X. Santiago o Uhile, 10346,

NUREZ DIS PINEDA Y BASCURAN, FRANCISCO, Cattiverio feliz y razin de
las guerras dilaladas de Chite, (Coleceidn de historindores de Chilo y do-
cumentos relativos o I historin nacdonal, t, ). Suntinge de Chile, 18G3,

ROBLES RODRIGUEZ, EULOGIO, truillatunes, castumbres ('rvng"fus aranca
g, nas, in .'h'mh.-.v 'rhl la Universidad de Chite, t. 127, pp. 151177, Santinge
de Chile, 1910, ‘ N A5

Scanned by CamS'c':ann"ér”



— 362 —

(2) Costumbres i creencias araucanas, in Anales de la Universidad de
Chile, t. 130, pp. 343-369. Santiago de Chile, 1912.

ROSALES, DIEGO DE, Historia general del Reyno de Chile, publiée par Benja-
min Vieuiia Mackenna, Valparaiso, 1877-1878, 3 vol.

SMITH, EDMOND REUL, The Araucanians or, notes of @ tour among the indian
tribes of Southern Chile. New York, 1855.

VALDIVIA, LUIZ DE, Arte, vocabulario y confesionario de la lengua de Chile
(publié en 1606). Leipzig, 1887.

Resumen: El shaman araucano en la antigiiedad era un homosexual. Esta
tendencia era fomentada, dado que se la consideraba como una sefial de la pro-
fesién. Al lado de los shamanes hombres, habia shamanes mujeres. Desde época
reciente, son sélo las mujeres las que practican el shamanismo. La vocacién es
impuesta por una fuerza sobrenatural. Bl momento mis importante de Ios ritos,
es aquel en que el shaman entra en comunicacién con un espiritu. Esto se obtiene
por agitaciones y danzas frenéticas. Prineipal aceesorio del shaman araucano es
el tamboril, parecido al que usan los shamanes siberianos. También tienen ecaricter
importante las plantas sagradas, por ejemplo el canelo. _

El shamanismo araucano presenta analogias con algunos hechos siberianos ¥y
norteamericanos. A pesar de esto, es en muchos aspectos {inico. Por ejemplo la
escalera sagrada (rewe) y los ritos de las ceremonias pueden considerarse como
ereaciones auténomas,

Es necesario sefialar la influencia que ejerce sobre el shamanismo araucano,
el caricter belicoso de su civilizacién. Se luecha misticamente contra el mal, como
los jefes de guerra combaten a los enemigos.
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