EL JARDIN DE COLIBRI. PROCESOS DE TRABAJO
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grupo doméstico y los extranjeros, lo animal.y lo vegetal, la depredacigy
de la naturaleza y la transformacion de la misma, la muerte en la guery,
y la caza, y la produccion de la vida en el alur.r}braml.ento ¥ la hortig .
tura, la reproduccion biologica y la reproduccion SO(flal. Dentro de esta
serie de antinomias, la dicotomia de la caza y la horticultura remite, poy
lo general, a la horticultura y a las mujeres que la practican, al mupg,
profano y desvalorizante del trabajo arduo; mientras que la caza y la
guerra aparecen como actividades ladicas, cargadas de emotividad y peli-
gro, cuya realizacion requiere del conocimiento y de la utilizacién de
técnicas rituales esotéricas.

Frente a este comodo estereotipo, los achuar presentan, como ve-
remos, ciertas modificaciones inesperadas, que invitan a cuestionar al-
gunos de los presupuestos de la homotecia entre dicotomia sexual y
division del trabajo. Sin que se pretenda proponer un nuevo modelo
de la divisidon de los roles sexuales en la Amazonia, esperamos tan sblo
que esta excursion etnogrifica contribuya a rectificar la imagen, frecuen-
temente idealizada, de estas sociedades amerindias, de las que a veces se
ha dicho que vivian un feliz destino basindose para ello en su rechazo
al trabajo?.

Sin embargo, los achuar, subgrupo dialectal del conjunto lingiifsti-
co y cultural jivaro, parecen presentar en primera instancia el paradigma
de todos los rasgos dominantes de las sociedades selvaticas del Alto Ama-
zonas. La caza y la horticultura estin bien distribuidas en una y otra
parte del eje de la divisién de sexos Y la extrema predileccién de los hom-
bres por la guerra adquiere, todavia ahora, una forma espectacular que

se ha hecho sumamente rarg en la Amazonia®. A primera vista, los achuar
aparecen como una sociedad completament
tanto en lo que respecta a

social. La ausencia de una
la extrema dispersion de |

e atomizada y pulvefizad‘:i’
su disposicion espacial como en su topogratia
Jefatura, de grupos de unifiliaciéon y de aldeas,
08 caserios y la institucionalizacion de la ven

un microcosmos, replegado sobre sim
social y econ6émica.

- . hy 'a
1smo, cultivando su independenct
Yy de consumo autosuficiente, aup
una familia generalment
politicos que residen al]

[ 4 r
que no autdrquica, compuesta po
s . . . . S
(,3 poliginia, aumentada en ocasiones por hl](l)
1 mismo. El marco social del trabajo es pues 2
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tintos para cierto tipo de actividades, no es técnicamente indispensable

Cada grupo doméstico es capaz incini

medios materiales necesarios I;a;a iztiicl;::plo’ de o tOdO.S los

su sola fuerza de trabajo. La llort;cul't r Slljs neceﬂflades il
o la recoleccion sun las ¢ ura so re.(‘:ham.lcera, lz.x caza, la

{’(‘ S(;(aara};teriza i ab11 nda?ci;l(:;tzsi\ie Producmon alimentaria, la cual
£ lCAragke ; rsidad y su alto grado de produc-

tividad, si se toma en cuenta Ia poca inversién de trabajo que requiere.

.De esta manera, concebimos ficilmente que la division sexual del
trabajo sea el eje central de este sistema de produccién, donde hombres
y mujeres se encuentran en una relacién estrecha y reciproca de depen-
dencia y de complementaridad en relacién a las condiciones materiales
de su reproduccion. Entonces, todo el asunto consiste en saber si la divi-
sion sexual del trabajo es un operador (que permite una dicotomia resuel-
ta de los procesos de trabajo o si, por el contrario, la necesaria comple-
mentaridad de las tareas masculinas y de las femeninas no es la que in-
duce a un sistema de representaciones mds complejo, en cuyo caso nos
serd necesario desentranar su logica.

[dénticos en este aspecto a la mayoria de las sociedades precapita-
listas, los achuar no disponen de ningiin término o nocién que sintetice
la idea del trabajo en general, es decir, la idea de un conjunto coherente
de operaciones técnicas destinadas a producir todos los medios materia-
les necesarios para su subsistencia. La lengua no incluye tam.poco térmi-
nos que designen el proceso de trabajo en un sentido amplio, como lfl
caza, la horticultura, la pesca o el artesanado y nos cncontramos ast,

desde luego, frente al problema de la inteligibilidad de categorias indi-
' trabajo en una forma totalmente

cia de los campos semanticos
nes nocionales que se mani-
las précticas productivas.

genas que seccionan los procesos de
distinta a la nuestra. Esta no c0rrcsponden
obliga a una rdpida exploracion de las regio

fiestan, en la lengua verndcula, alrededor de ¥4 miin i 3.0
- s antico esta ma 3
El lexema indigena cuyo campo sem

u i takdt, forma sustan-

de los ntem 1 de la palabra trabajo es ;
poraneos p .

A d fisica penosa, que requiere

tiva del verbo takd, que designa una actmdah amienta. En su acepcion

de un conocimiento téenico y del uso deuna c‘;rr Jicitamente a nocio-

de realizacién, takdt casi siempre esta asoclla Z E:-XI;’ su campo de aplica-
5 o {sico y el sudor; ‘

nes como la pena, el sufrimiento fisico y lino (desbroce) o

, ascu
v . o2 4 : cola, ya sea m
“on privilegiado es el trabajo horticola, ¥
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recoleccién y deshierbe). En este sentido, takdt* re.

la palabra griega ponos y a la latina labor, ep
ia definida de actividades que up

femenino (siembra,
sulta bastante cercano 4
cuanto a que designa menos una categor

modo de realizar ciertas tareas. .
[n efecto, takdt significa también tocar, manipular, y conlleva |a

idea de una accion directa sobre la naturaleza, dirigida a transformarla o
4 reorientar su finalidad. Esto Gltimo resulta muy claro en las connota.
ciones sexuales del término, puesto que se emplea la misma expresion
takimchau (no trabajada) para designar tanto a una joven virgen como a
una zona de la selva que nunca ha sido desbrozada. Aqui takdt se enri-
(quece con una determinacién aproximadamente equivalente a la del es-
pafiol atarearse, donde la idea cs que las virtudes productivas de la mujer
y de la selva no son nada sin el trabajo de socializacién que permite tanto
a una como a la otra desarrollar sus potencialidades. Del mismo modo
que para los achuar la mujer es un recepticulo pasivo, que debe ser edu-
cada y fecundada al mismo tiempo por el trabajo socializante de la sexua-
lidad; la fertilidad inttil de la tierra selvitica debe desviarse a fines titiles
a través del trabajo horticola. Contrariamente a una de las connotacio-
nes tradicionales del trabajo, muy comiin en Europa a partir de la Grecia
clasica, takdt designa no el trabajo del parto, sino ¢l de la fecundacion.
lil takdt es pues un modo de la prictica donde la horticultura aporta
el modelo sin agotar sus significados; pero es también una cualidad perso-
nal, d.esgualmente repartida entre los individuos y dotada, al parecer, de
una cierta autonomia. En efecto, puede decirse winia takdtrun takdawal
mi trabaj ia: : o Sl .
( .b'q(-) trabaja; en el sentido de estoy impelido al trabajo, yo obro
}f)m mi calidad de trabajador), dando a entender con esto que, de cierta
Ol‘miE el agente no se sittia dentro del terreno de la voluntad.
{ e N . . ) "
nat lsta Con(clepcmn del trabajo como atributo de la persona se derivd
aturalmente ¢ i ié : -
esite ol G ¢ una situacion en la cual no puede separarse conceptual
raba 1 I . .
Iy b"JO y ¢l trabajador, puesto que el trabajo no es objeto de
rcambio : .
entidad auté comereial y no puede, por tanto, concebirse como una
ono & :
N : mla. También resulta Interesante notar que, en aquell_os
{CCpclonales e 1ndi .
no cahficago de indios achuar que han trabajado como obreros
s para ¢ fi{ . 2
A, ‘ompanias petroleras, estas personas hacen referencia
a su actividad asalariadg utilizando el térmj = . del
térms 1 . €rmino espafiol trabajo en vez dé
ermino lakdt que, sin embargo b
semanti ! £0, cubre de manera adecuada el campo
antico de las operaciones técnj : icio de
cas que ellos realizaban al servicio
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esas empresas (abrir a filo e machete
sismicos). No obstante, {aldg les

designar una tarea basada en ] int
no controlaban la finalidad, en otras palabrag

cia hacia aparecer en toda sy crudeza la ext:a
quirida de su fuerza de trabajo. Entre aquell
vivido esta experiencia hahia, pues,
representaciones contrastadas

takat, “trabajo-calidad”, y el
tencia s6lo ha sido posible a t
tenecientes a léxicos
compatibles.

una tarea que con frecuen-
rioridad recientemente ad-
08 pocos achuar que habian
una coexistencia implicita de dos
de un mismo tipo de actividad técnica: el
trabajo “trabajo-mercancia”; esta coexis-
ravés de la utilizacién de dos términos per-
distintos y que remiten a dos tipos de realidad in-

No existe un término achuar que designe la cualidad de ser un buen
trabajador, pero podriamos precisar su contenido deduciéndolo de la
figura anténima postulada, naki (el perezoso). La pereza es, en efecto,
definida como el cumplimiento mediocre de ciertas obligaciones que
incumben a todos: un hombre es perezoso si va raramente de caza y
hace rozas pequefias; una mujer, por su parte, es perezosa si cultiva mal
su jardin y fabrica poca cerveza de mandioca. La pereza confiere un
status social desvalorizado, probablemente aun el tnico status social
explicitamente desvalorizado, en el seno de esta sociedad, por otro lado
extremadamente igualitaria. Cuando una persona se halla afligida por
su consorte, hombre o mujer, ptblicamente reconocido como perezoso,
resulta perfectamente licito abandonarlo, ya que se consadera. que no htf
cumplido con su papel dentro de la necesaria complementaridad de las
tareas productivas. i . )

Sin embargo, la pereza es poco frecuente y si b}en.es me\rﬂtc')' (lllolc ({::
desvalorizante, en compensacion ningin status por si }11151110 esta ligado
al hecho de ser un buen trabajador o una buena tr.aba]adora, plue;to. f.ltw
ello consiste, simplemente, en cfectuar las turftas u&gnaq:_\.s. por la ‘1:/‘1?0?
as palabras, las cualidades positivamente va ori
Ia complcnwnluridaul de los SfXOS no se refie-
la pereza, es decir, no se rchc.rcn sol.:unente
a la intensidad del trabajo o a la cantidad invertida en el mismo, anl‘l‘(thue

. basan en la evaluacion de las aplitudes en las que el tra-\bajo-ta dt no
o basan il T2’ cva nor. De esta forma, las cualidades de una
. apacidad de criar buenos perros de

sexual del trabajo. lin olr
zadas dentro del orden de
ren a un inverso simétrico de

es sino un componenlec me T
inc n L 1¢n su ¢
“buena esposa” incluyen tambiér
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99 América Indigena
caza o de ser experta en el tejido y la alfar_eria, asi comdo la .o_bl(i:gaCién' de
proporcionar a su esposo Cerveza dfi mandioca en abun llaurlcla. .(};nceblda
desde el punto de vista de las cualidades 00,1,1 las’ q?](?ff': adcontrl uye a la
reproducciéon doméstica, una .“buena esposa ” sera callticada por su maride
con el epiteto de umiu (obediente, en el sentldf) de quien no trata de ely-
dir sus obligaciones). Entre los consortes p051ble’s,.la mujer desea}ble.se
definird tanto por esta virtud de consentimiento tacito ante l.as (jbllgaCIO-
nes a su cargo, como por su conformidad con los canones indigenas de
la belleza fisica. De igual manera, y para una mujer, el penke aishmank,
(hombre completo), es aquel que no solamente satisface las necesidades
biologicas de su esposa (sexuales y carnales) sino que también contri-
buye, con su valor guerrero, a establecer el prestigio de toda su familia.

El takdt tiene pues un status ambiguo: por una parte, no es particu-
larmente valorizado, ya que es sinénimo de pena y sufrimiento, y no re-
presenta la condicién exclusiva de una apreciacién positiva de las capaci-
dades individuales; pero, por otra parte, el no-takdt esta fuertemente
desvalorizado cuando es sistemético y toma la forma, socialmente defi-
nida, de la pereza. Curiosamente, el takdt resulta asi muy proximo a una
representacion contemporinea del trabajo como un mal necesario pero
sin el cual nadie podria pasarse sin rebajarse. Este mal necesario no ha
existido siempre y la mitologfa nos ensefia que fue el exceso de celo en
el trabajo lo que valié a los humanos la maldicion del takdt penoso. Una

secuencia del mito de Colibri, que presentamos aqui en forma resumida,
resulta sumamente instructiva al respecto: |

Habiendo realizado Colibri u
y Mukunt (Sickingia sp.,
asi con haces de es
“1Is inttil sembrar!

na gran roza, las dos hermanas, Wayus (lilex sp.)
Rubidcea) decidieron hacer sus siembras; y volvieron
quejes de mandioca. Al descubrirlas, Colibr declara:
encima parn tOdC;)D(ejer& los esquejes en la .tierra! Me bastara con soplar por

[uede sembrado en un instante”, y. después abandona el
terreno. Muy escéptica en cuanto a la capacidad de Colibri para cumplir su
Promesa, Wayus se apodera de una estaca para cavar y se pone a remover la
tierra antes de sembrar, Al primer golpe de la estaca, ésta es bruscamente aspi-

I : 1 ] ) 0
ada por Ll.suclo.y Wayus, que no la habia soltado, se encuentra con la cabeza
enterrada, imposibilitada de liberarse. [in

Colibr{, quien comprende de inmediato qu
llevada por gy celo, no creyé en
c.ondena a transformarge en
Stvamente por log hombres)

aquel momento regresa a sus rozas
¢ Wayus le ha desobedecido y que,
Su promesa de sembrar sin esfuerzo. Asi, la
su homébnimo vegetal (una planta cultivada exclu-
y muy enfadado, declara: “Yo hubjera querido que
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ssen los hombres quienes clectuaran las si ,
fueser _ ‘l”“."‘ s clecluaran las siembras soplando sohre los esquejes
y los cultivos, y yo hubicra querido, también, que fueran los hombres (uienes
sahinrhar: « . . " .

deshier lmrfm soplando sobre l.ls malas yerbas, pero puesto que Wayus me ha
desobedecido, en adelante el desbroce constituird un takdt penoso para los
hon.lhrcs,'1‘menlras que la siembra y el deshierbe seran un takdt faligoso para las
mujeres. Todos aquellos que no hagan grandes rozas y todas aquellas que no
deshierben bien seran objeto de reprobacion publica”. Para empeorar las cosas,
Colibri esparce en los jardines mechones de su bozo que se convierte, al instan-
te, en malas yerbas.

Este mito sintetiza admirablemente las representaciones indigenas
del takdt, al proporcionar una especie de fundamento, asi como la inau-
guracion del takdl horticola y su divisién actual entre los sexos, momen-
to doble en el que la responsabilidad recae sobre el celo excesivo de una
mujer. Este celo ha tenido por consecuencia la instauracién de las dos
tareas mds penosas que las mujeres tienen que asumir actualmente —siem-
bra y deshierbe—, facnas de las que hubieran podido dispensarse ya que,
en un principio, les correspondia a los hombres. De esta manera, vemos
que el oprobio colectivo, que se relaciona con los perezosos, es correla-

tivo al surgimiento del trabajo rudo.

Este mito —que traemos a colacién aqui Gnicamente en su sentido
explicito, es decir, en su funcién de ‘“‘carta social”— no es, por otro
emento en el seno de un conjunto mucho mas vasto
o intempestivo, instaurador de una actividad
enido razon de ser. Lis el caso, parti-

lado, mas que un el
cuya teméatica es la del cel
fatigosa que sin aquél no hubiera t
cularmente, de la construccion de casas 'y de la fabricacion de piraguas,
dos actividades que hubicran podido realizarse por si solas si los hom-
bres, al entrometerse, no hubieran provocado una maldicion que les
obligue, en adelante, a grandes esfuerzos. .

Del mismo modo, ¢l mito del origen de las plantas cultivadas intro-
duce una secucncia tcmp()'ul en Lres momentos, diferenciados por la
presencia o la ausencia del takdl horticola. En la época preagricola,
cuando la alimentacion sc basaba cn la recoleccion, la vida era dificil
no tanto porque fucra necesario trabajur duro, sino porque la gente tenia
hambre constantemente. Despuds, gracias a Nunkui, espiritu de los jardi-
nes, los hombres pudicron utilizar las plantas cultivadas y aquél fue un
periodo de abundancia y de reposo, puesto que bastaba con llamar a las
plantas por su nombre para (ue éstas aparccicran, Finalmente, después
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34 América Indigena
de una ofensa que las genltes infligieron a Nunkui, ell.a les ret.ir(’) c-*,l privile.
vio de la ociosidad y los condend a trabajar para cultivar sus jardines.

- Asi, pues, vemos que cl takdt horticola y li-l maldicién que .10 ins-
taura no estin desligados de esta concepcion occidental del trabajo, en.
raizada en el cristianismo y en el Antiguo Testamento, que lo consideran
como un mal necesario engendrado por una transgresion. Sin embargo,
en esle caso, la transgresion es de un orden diverso y el exceso de celo
sirve de contraste al principio normativo de la moderacidén y del control
de si que, como veremos mds adelante, se encuentra en el fundamento -
de las rclaciones armonicas con la naturaleza. Si hay pues, una marca in-
dudable del takdt por la horticultura, podemos constatar, no obstante,
que ni el lakdt ni la horticultura estin totalmente a cargo de las mujeres

Y que, dentro de la configuracién indigena de los valores, el peso del
trabajo dificil no es exclusivamente femenino.

Atestiguado mitologicamente, el reparto del takdt horticola entre
los sexos indica muy bien que, en el espiritu de los achuar, la horticul-
tura constituye una actividad compuesta que supone la complementari-
dad entre el trabajo masculino y el trabajo femenino. Concretamente,
esta complementaridad se ejerce en el transcurso de dos fases distintas,
la roza y la siembra, divididas a su vez en dog momentos simétricos, el
desbroce que precede alarozay el deshierbe (ue sucede a la siembra. La
primera fase es exclusivamente de orden masculino Y consiste en destruir
la vegetacién natural, mientras que la segunda, esencialmente de orden
femenino, consiste en criar y mantener una vegetacién controlada en el
mismo lugar y en sustituciéon de la 'antigua vegetacién natural. El des-
hierbe de las plantas adventicias, incansablemente realizado por las muje-
res, viene a tomar el relevo de la primera supresién de las plantas natura-
les, inaugurada por los hombres, .

Conceptual y lécnicamente, la roza practicada por los hombres es
tan indispcnsuhlc como la siembra y la cosecha realizadas por las muyjeres;
o cs pucs una casualidad que el jardin se lame aja (tala, del verbo ajd,
tumbar drboles), lo cual denota una necesaria prioridad del desmonte
sobre el cullivo. I's cierto que si el jardin se define léxicamente como un
espacio rolurado por los hombres mds (ue como una plantacion realizada
por las mujeres, en los hechos la cantidad de trabajo aportada por los
hombres en la roza es mucho menor que la consagrada por las mujeres en |
la siembra y ¢l mantenimiento de los huertos. Cualquiera que sea el caso, E
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lo que nosotros concebimos dentro de nuestro universo mental como
un proceso técnico unitario, llamado horticultura itinerante sobre cha-
miceras, es percibido por los achuar como una sucesién de dos procesos
bien distintos.

Si nos volvemos ahora hacia el universo semantico de la caza, po-
demos constatar que no se encuentra, ciertamente, representada dentro
de la categoria del takdt y que siempre se emplean para designarla expre-
siones vagas y polisémicas como “ir al bosque”, “ir a buscar” y hasta “ir
a pasearse”. Es decir, que la caza no se identifica, en el idioma, con un
lexema autébnomo que.permitiria conferirle una especificidad univoca.
Su especificidad lingiiistica le viene, de algin modo, a través de la caren-
cia, en la medida en que, por razones que veremos mas adelante, la caza
es la Gnica de las actividades que se practican en la selva que no se anun-
cia explicitamente antes de realizarse. Las expresiones mismas, que se
utilizan para designar metaféricamente la caza, indican que ésta no se
concibe como una tarea penosa, aun cuando la observacioén participante
ponga al etndlogo en un serio dilema para distinguir porqué la actividad
fisica de la caceria serfa menos ardua que la del desmonte. Cercar un
pecari a través de las ciénagas y los arbustos espinosos no es en absoluto
un descanso y, sin embargo, ningiin hombre admitiria jamds, al regresar
de la caceria, su fatiga, mientras que s lo haria, y espontdneamente, tras
algunas horas de manejar el hacha.

Uno de los aspectos placenteros de la caza, desde el punto de vista
de los achuar, se deriva de que ésta ofrece tradicionalmente la mejor oca-
sion para un intercambio sexual licito®. En efecto, si bien es cierto que
son los hombres quienes detentan el monopolio del cercamiento, la bati-
da y la muerte de los animales, son casi siempre acompafiados y secunda-
dos por sus esposas, quienes transportan la presa de caza y controlan los
perros. Preciosos auxiliares —especialmente para la caza comin—, y alta-
mente valorizados, los perros pertenecen a las mujeres y sus cualidades
cinegéticas dependen de la capacidad de manejo simboélico de sus amas.
Para que sus perros tengan olfato e instinto de caza, las mujeres han de
establecer buenas relaciones con un espiritu tutelar, representado como
el ama de los perros y que responde al nombre de Yampani Nua (la mujer
Yampani). -Queda pues, bien claro que, si nosotros nos representamos la
caza como un proceso de trabajo unitario, esquemdticamente definible
como el conjunto de operaciones por medio de las cuales se aprovisiona
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36 América Indigena

el grupo doméstico de animales sulvujcs. dcstinados.a lq a].imentgcién,'este
proceso de trabajo, al igual que la hortw}lltura, exige de la corr}plementa.
ridad de los sexos. Y esta complementaridad resulta mucho mis marcad,
en este caso, donde estd fisicamente reafirmada por la sexualidad.
Tampoco la pesca estd representada bajo una categoria unitaria,
sino que se encuentra atomizada dentro del 1éxicq en tantas expresioneg
como técnicas diferentes de captura de peces: arpon y red, anzuelos y
pesca por envenenamiento. De todas estas técnicas, la Gltima es la que
mejor ilustra la complementaridad de los sexos. Entre los achuar, ¢omo
ocurre en la mayor parte del drea amazodnica, inicamente los hombres
tienen el derecho de manipular y poner en el agua el veneno vegetal que
provoca la asfixia de los peces; en esta circunstancia, las operaciones
masculinas pueden equipararse a alguna forma de caza —neutralizacién del
pez por medio del uso del veneno—, mientras que la actividad femenina
se aproxima més a una forma de recoleccién —recoleccién de los peces
asfixiados que surgen a la superficie—. A semejanza de otras sociedades
amerindias, los achuar consideran, ademas, la pesca por envenenamiento
como una relacién sexual metaférica, que para ser eficaz debe estar pre-
cedida por un periodo de abstinencia. La pesca no se concibe nunca
como un lakdt fatigoso, sino mas bien como una distracciéon agradable
que viene a romper la monotonia cotidiana. La pesca por envenenamien-
to, en particular, se desarrolla dentro de una atmésfera general de buen
humor y de emulacién reciproca, que corta de manera singhlar con el

formalismo que reina por lo regular en las relaciones piblicas entre los
8€X08. . . g

kil anélisis del campo léxico y de las ideas de otras actividades, como
t recoleccion, la alfarerfa, la cesteria o la confeccion de textiles, no hard
8ino confirmar lo que se ha dicho hasta ahora. Hay varias constataciones
que s mmponen evidentemente. Fn primer lugar, ¢s muy claro queé el
léxico indigena de las aclividades productivas no establece una division
clara y bien diferenciada entre lag tarcas masculinas y las femeninas, y
que resulta GXll‘CrEladumcntc vago en lo que concierne al desglose de los
om0 o i tomisos o il de o
te generales, Asi; ’(:utc;;;:-li-‘lgiti)il:l‘ Otw,!t.os (lcnt_r‘o de Fér ""i"(’s S“"f"““e.ll'
cambio de forma) no (lcsi{,:mm cu(;no(ilmt- 1(: uaja,"a (abricar, re:ll.lzilr ult
C}'ficos 8ino formasg de cfectuar el tral 0 ) L’u ne [)1.‘(.,‘00303 .(lc trqbﬂo eSP e:
vidad humana, -+ trabajo, tipos diferenciados de la actl-

la re
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Por otra parte, no existe, propiamente hablando, una valorizacién o
desvalorizacion especificas en el seno de las diversas actividades producti-
vas, sean ellas realizadas por hombres o por mujeres. Unicamente el
no-trabajo ya sea masculino o femenino, es socialmente condenado. Un
buen cazador puede acumular prestigio ciertamente, pero una mujer ex-
perta en hor_ticultura lo puede hacer de igual manera y sus competencias
reciprocas son complementarias e interdependientes en el seno de la uni-
dad domeéstica. Desde esta perspectiva, resulta dificil concebir un buen
cazador casado con una mala cultivadora y viceversa. Su estrecha comple-
mentaridad se manifiesta tanto en una especie de emulacién reciproca
invertida en sus propias esferas de accién como en la necesaria combina-
cion de sus competencias para ciertas actividades, tales como la horti-
cultura. Ciertamente, las mujeres comparan a veces su suerte con la de los
hombres, haciendo notar que éstos disfrutan de la mejor parte de la exis-
tencia; pero con ello, no quieren decir que la horticultura esté desvalori-
zada en relacion a la caza, sino que resulta fisicamente més dura.

Asi, . nos encontramos confrontados a un problema de articulacién
logica. Si nada dentro. de las categorias manifiestas de la lengua permite
el desglose de los procesos de trabajo y si, por otra parte, esta carencia
de reificacién léxica se encuentra confirmada empiricamente por la apa-
rente complementaridad de los sexos en ciertos procesos de trabajo, ;qué
es lo que permite a los achuar —y al etn6logo que los observa— concebir
la: relacién entre la caza y la horticultura en términos de dicotomia
sexual? ;Qué es lo que autoriza, en definitiva, postular que los achuar
categorizan sus actividades productivas en procesos de trabajo claramen-
te diferenciados? g

Esta dificultad logica desaparece si tomamos conciencia de que los
achuar se representan la diferenciacién de los procesos de trabajo de una
forma casi exclusivamente implicita, no como una serie de cadenas de
operacién concrelas, subsumidas cada una dentro de una categoria lin-
giiistica singular, sino en funcion de las distintas precondiciones especi-
ficas necesarias para la realizacion de cada una de ellas.

" En efecto, los achuar conciben ¢l trabajo no como lo hacemos noso-
tros, es decir, bajo la forma de la deduccion y de la transformacion de lo
que en la naturaleza permite satisfacer las necesidades materiales, sino
como un comercio permanente con un mundo dominado por espiritus
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a los que es necesario seducir, constrefiir o E}Pi‘?dar por medio.de .técnicas
simbolicas apropiadas. El conocimien.to técnico esta pues indisoluble-
mente ligado al conocimiento simbolico y estos dos Campos 1o estdn
analiticamente separados en el espiritu de los achuar. Asi, esos espiritus
controlan cada una de las esferas particulares de la praxis humana y exj.
gen, a cambio, un trato personalizado y adecuado a su campo de influen-
cia. Ello significa que un cierto nimero de procesos de trabajo, que ni
siquiera se distinguen como practicas autonomas dentro del discurso co-
tidiano, tampoco se definen con gran precisién a través de los manejos
simbolicos y rituales que ordenan su realizacion. |

Al no tener una existencia en el 1éxico, las cadenas de operaciones
técnicas emergen en tanto categorias latentes de representaciones a tra-
vés del sistema coherente de sus precondiciones. De todas maneras, es
solamente a los ojos del etndlogo que aparecen como tales —es decir,
como elementos separados de lo que condicionan— ya que para los
achuar constituyen parte integrante de lo que posibilitan. Es decir, los
achuar no conciben los procesos de trabajo sino bajo la perspectiva de
la especificidad diferencial que marca sus precondiciones de realizacién.
La unicidad del campo de representaciones de un proceso de trabajo se
encuentra asi manifiesta por la unicidad de las representaciones de sus
condiciones de posibilidad.

Asi, con la notable excepcion de la recoleccion, todas las formas
de produccién alimentaria hacen depender estrechamente su realizacién
Y su éxito de un complejo conjunto de exigencias propiciatorias. Ante
la imposibilidad de examinar todas ellas, nos limitaremos a analizar aqui
s0lo las que conforman las precondiciones de la caza y de la horticultura.

. El corredor de los bosques no podria concebir su relacién con los
animales salvajes de otra manera que no fuera bajo el modo de lo singu-

lar. Al despreciar el comodo artificio de la batida, el cazador achuar debe
ser capaz de descubrir, identificar

S S e s s e

: y abatir la presa apoyédndose en los
recursos de su experiencia y habilidad. A decir verdad, lo esencial de su

arte se d.CSp].iega en las acciones preliminares a 1a muerte del animal: la
locahzam()r%,‘ el seguimiento de 1a Pista, el acorralamiento y la captura,
SOl .15" Ocasion para practicar el conocimiento nacido de una prolongada
familiaridad con 1ag costumbres de 1a presa. Una vez que el animal estd

a ti ' is diffci
! ro, bsle ha hecho ya 1o mis dificil, puesto que la densidad de la vegeta-
1 ObLga a una observacién cercana y casi infalible |
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Aun cuando los achuar se hayan dado cuenta rdpidamente de la su-
perioridad del fusil con baqueta sobre la lanza, como arma guerrera, en
el caso de la caza no es sino un mediocre sustituto de las armas tradicio-
nales. El poco alcance de estas armas de fuego, el caracter caprichoso de
su funcionamiento, y su costo, impelen todavia a la mayor parte de los
cazadores a preferir sus cerbatanas. Para distinguir a la presa, previamente
localizada por el sonido, hay que aproximarse mucho, a tal grado que
puede matarsele tanto con un dardo envenenado con curare como con
un fusil arcaico. :

Pero llega a suceder que los animales se escapen obstinadamente del
cazador, que su huella, hasta entonces tan clara, desaparezca inexplica-
blemente, y que la flechilla, por mis bien ajustada que haya estado, falle
su objetivo. El arte del cazador es, pues, un requisito necesario pero no
suficiente para neutralizar lo aleatorio de la caza; y el conocimiento solo
es eficaz cuando se le combina con respecto a dos series de condiciones:
unas constituyen lo previo y apremiante de la préictica cinegética en ge-
neral; las otras, de naturaleza mds contingente, son indispensables para
el éxito puntual de cada expedicion de caza.

Para poder cazar eficazmente, todo hombre debe establecer relacio-
nes estrechas con un grupo de espiritus llamados kuntiniu nukurt (las
madres de la presa), que se cree ejercen sobre la presa el mismo tipo de
control que los humanos tienen sobre sus hijos o sobre sus animales do-
mésticos. Este consorcio tutelar de las madres de la presa estd const-
tuido por diversas clases de espiritus, muy distintos en cuanto a su mor-

“fologia y a su forma de comportamiento con respecto a los hombres.
Las tres variedades predominantes de espiritus protectores del animal
son: shadm, personaje de apariencia humana pero que lleva su corazon
con correas (hectopia cordis) y habita en las zonas mds impenetrables
de la selva; amasank, representado comtnmente como un hombre que
caza tucanes y cuyo hébitat es la base de los grandes drboles; y jurijri,
un blanco barbado, canibal y poliglota que mora bajo la tierra.

A pesar de su heterogcncidad aparente, estos espiritus tienen en
com@in una ambigiiedad fundamental: son a la vez cazadores y protec-
tores de los animales. Por lo tanto, se comportan con respecto a los
animales salvajes de la misma manera en que lo hacen los humanos con
respecto a sus animales domésticos. A semejanza de los achuar, que

- matan y consumen sus aves al tiempo que las protegen de los animales
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depredadores, estos cspiritus matan 'y consum’en a las presas a la vez que
depredadores humanos. Asi, para que la caza sea posi-

las protegen de los . :
¢ una forma de convivencia con estas madres

ble, es necesario encontra i
de la presa 'y establecer con ellas un acuerdo tac1t(.). )

Un achuar no puede sustraer una presa del singular rebafio controla-
do por los espiritus tutelares sino a condicién de respetar dos reglas.: por
una parte, debe ser siempre moderado al momento de cob.rar sus piezas,
_es decir, nunca debe matar mas animales de los que necesita—; por otro
lado, ni él ni su familia deben faltar el respeto a los animales que ha ma-
tado. Este altimo punto adquiere un gran valor enfatico cuando se trata
del mono lanudo (Lagothrix cana), que aparece claramente como el pa-
radigma de la presa. Aquellos cazadores incapaces de dominarse, ya sea
porque les dé risa o por un exceso de celo, estin amenazados por una

“inversion de los papeles: ser devorados por los jurijri, esos espiritus cani-
bales encargados de vigilar particularmente a los simios. Una sancion tan
dréstica, atestiguada por la mitologia, resulta ciertamente poco proba-
ble para muchos cazadores. Estos confian en el hecho de que las madres
de la presa disponen de numerosos medios de represalia menos dramati-
cos, siendo el mds frecuente’la mordida de serpiente. Incidentalmente,
vemos aqui la reaparicion del tema de la condena al celo y al exceso,
leitmotiv de la ensefianza moral que se transmite por los mitos. Si la caza
es representada como una forma de paseo, las madres de la presa estdn

allf para recordar que no se trata de un acto gratuito.

Las madres de la presa por lo general no son visibles mds que para
los chamanes, los cuales no obtienen ninguna ventaja particular en la ca-
ceria; por lo tanto, el comtn de los hombres sélo se relaciona con estos
espiritus tutelares a través de los cantos de encantamiento que les dedi-
can. Estos cantos, llamados anent, son aprendidos y transmitidos en
’.forr.nz‘l.sccrgtq, gencralmente de padre a hijo y de suegro a yerno,y cada
individuo debe conocer un huen ntmero de ellos a fin de poder enfrentar
todas las situaciones donde sy Uuso ¢s ncécsurio: la

i L caza, la guerra, las rela-
ciones amorosas.

t05 destinadon y;l-s.c "l:(?ls uncnf ‘dc caza ’[(.)man la forma de cncantamiﬂn'
directamente :;1 unimull "U'lfol( © 108 cspiritus madres de la presa, ya S
cancién como un cufi; LMM,O’ ¢l cual generalmente se representa it u

un cuiiado. Atin cuando los anent sean de un estilo pro-

fundamente metafor
ndamente melaforico, Y No expresen nunca
<l

de manera explicita los
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descos del cazador, hay, sin embargo, algunos adaptados especificamente
a cada una de las situaciones que se encuentran cn la caceria, desde los
cantos (ue permiten volver a encontrar una pista interrumpida hasta
aquéllos que logran ue un mono herido, pero todavia agonizante en
la copa de un drbol, pueda dejarse caer a los pies del cazador. Los anent
son considerados como discursos del alma que se dirigen directamente,
bajo una forma vocativa, a las almas de las presas y a las de sus protecto-
res; mientras mds anent conozca un cazador, mis posibilidades tendrd
de atraer a las primeras y convencer a los segundos. La carga poética
de estos cantos de encantamiento es desigual y su eficacia, creemos,
depende intimamente de su poder de seduccion.

Una segunda condicién, util pero no indispensable, para el ejercicio
de la caza es la posesion de ciertos sortilegios entre los cuales los mds po-
derosos son los bezoares llamados namur (testiculos). Su caracteristica
principal es que su forma de funcionamiento obedece a una especie de
quiasma entre su origen y su destino. En efecto, los bezoares encontrados
dentro de los pescados se consideran como namur de caza, mientras que
los que se encuentran en los mamiferos se consideran como namur de
pesca. Lstos namur, que el cazador lleva consigo encerrados en un peque-
fio recipiente herméticamente sellado, estin dotados de una especie de
vida auténoma y atraen a la presa un poco como si fueran sefiuelos.

A estas condiciones generales se aiinan algunas condiciones contin-
gentes, particulares a cada expedicion de caza y que, por lo tanto, deben
renovarse periddicamente. La mds importante es la del suefio premonito-
rio. Para los achuar, el suefio es un viaje del alma en el curso del cual
ésta se relaciona con las almas de los espiritus, de los animales y de las
plantas. De esta manera, la interpretacion de los sueiios permite delimi-
tar con precision las condiciones en las cuales un proyecto es realizable
0 no, con hase en la informacion recabada durante las excursiones del
alma. Los achuar diferencian entre varios tipos de sueiios premonitorios,
gsegtin la naturaleza de los hechos (ue anuncian, pero no me ocuparé
aqui més que de uno solo, llamado kuntuknar.

El principio del kuntuknar es el mismo que el de los namur; funcio-
na generalmente segn un (uinsma sistemdtico de los campos de repre-
sentaciones. Sin embirgo, la distribucion de las inversiones simétricas
es ‘aqui mucho méas compleja que en el caso de los namur, y se ¢jerce
sobre un registro sumamente amplio. Una primera categoria de kuntuk-
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nar reproduce exactamente el quiasma entre conten~jdo y desi’:ino que
opera en los encantamientos: cuando un hombre suefia que estd pescan-
do, este hecho aparece como un presagio favorable para la caza menor y
viceversa. Siempre sofiado por los hombres, esté tipo de experiencia oni.
rica se fundamenta, pues, en la equivalencia simétrica de dos procesos
de trabajo diferentes, pero insertos siempre en el campo de las practicas
masculinas.

Una segunda categoria se aplica a la inversion entre el mundo de los
seres humanos y el mundo de los animales. Se trata de un sistema bipolar
en el que los comportamientos de los animales se antropomorfizan y los
comportamientos humanos se naturalizan, y donde esta regla de transfor-
macioén constituye el principio interpretativo que hace del suefio una
premonicion. Asi, sofiar con encontrarse un grupo de guerreros en pie
de guerra es un buen presagio para la caza de pecaries (la interpretacion
indigena se basa en la homologia del comportamiento y el peligro mortal
que significa uno y otro grupos). Sofiar con divisar un grupo de mujeres
y de nifios llorosos es un buen augurio para la caza de los monos lanudos
(se trata, aqui también, de una homologia del comportamiento basada
en la desesperacion que parecen manifestar las hembras de una manada
de monos cuando uno de los machos es alcanzado). O también, sofiar
con una mujer desnuda y rolliza, que ofrece y consiente el acto sexual,
constituye otro indicio favorable para la caza de los pecaries (la homolo-
gia, una vez mds, es entre la imagen de una mujer acostada exponiendo
su sexo, y la imagen del cuerpo del animal destripado). Por el contrario,
resulta interesante sefialar que los suefios premonitorios de mesékrampra
(enfrentamientos armados) se basan en la interpretacién de situaciones
oniricas que representan el mundo animal. De esta forma, por ejemplo,
sofiar con encontrarse una horda de pecaries furiosos es la sefial de una
proxima escaramuza con una banda de guerreros, segun un quiasma exac-
tamente simétrico al de los kuntuknar de caza y basado en la misma in-
terpretacion homologa. .

Finalmente, una tercera categoria de kuntuknar se distingue de las
dos precedentes en que los suefios premonitorios son exclusivamente fe-
meninos. El modo de operacion del sistema augural esta igualmente basa-
do en la inversidn, pero los quiasmas entre contenido y destino se organi-
zan, en este caso, en el seno mismo del campo de las pricticas femeninas

y se aplican a una dialéctica entre lo auténomo Y lo subalterno. Asi, para
* ?
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una mujer, sofiar que se lleva una canasta repleta de raices de mandioca
significa que muy Pronto tendréd que cargar los despojos de un pecari
muerto por su marido, mientras que sofiar que enhebra cuentas de vidrio
significa que proximamente lavard los intestinos de un animal cazado. La
interpretacion se basa, aqui también, en homologias evidentes, pero los
campos invertidos oponen claramente, entre las tareas femeninas, lo que
concierne Unicamente a la esfera de las mujeres (manejo y tratamiento
de la mandioca, fabricacién de cierto tipo de collares) y lo que depende
del universo masculino (transporte y manejo de los animales cazados por
los hombres).

Un anilisis detallado del sistema augural achuar no cabe dentro de
los propdsitos de este trabajo y aun el estudio profundo de los kuntuknar
rebasaria considerablemente nuestros objetivos. Sin embargo, quiz4 no
resulte inGtil precisar desde ahora ciertas especificidades dignas de men-
cion acerca de los presagios que se refieren a la caza. En primer lugar, los
kuntuknar no son privilegio de los hombres, ya que las mujeres, los perros
y los animales depredadores (felinos, anacondas, dguilas. . .) también son
visitados por suefios premonitorios del mismo tipo. Los achuar no
pretenden conocer el contenido exacto de los kuntuknar de una anacon-
da; pero, sin embargo, si afirman que, al igual que entre los humanos,
estos suefios constituyen la condicion necesaria y previa para que los ani-
males depredadores puedan atrapar a sus presas. Por otra parte, a falta de
un kuntuknar sofiado por un hombre, el ensuefio premonitorio de su
esposa —aunque estadisticamente menos frecuente— sera considera.do
como un presagio suficientemente explicito para autorizar una partida
de caza. La misma préctica de los kuniuknar no es pues suficient_e en si
misma .para ver en la caza un proceso de trabajo cuya precondiciones
sefialaran tan s6lo la esfera de las representaciones masculinas. En cam-
bio, si se examina atentamente el contenido de los kuntuknar femeninos,
puede percibirse que estan basados en una serie dej d.esplazamientos que
oponen, por pares, las pricticas femeninas de distinto orden. Parece

pues que pudiéramos percibir, por la muestra en la interpretacioén de los

kuntuknar femeninos, un principio légico de diferenciacion de los con-

tenidos que indica, metaforicamente, la oposicién entre practica aut6-

noma (horticultura) y practica subalterna (caza), principio que nosotros
consideramos constituye una de las manifestaciones de la categorizacion

de los procesos de trabajo.
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En segundo lugar, conviene insistir en el hecho dfe que la teoria
achuar de los presagios —o mejor dicho, la parte de ese 51stefna qu’e.con-
cierne a la caza— estd caracterizada por su aspecto a la vez.31stem..a1t1co y
automatico: el suefio es siempre presagio de algo y constituye siempre
la condicién inicial de la accién. Ningm hombre se aventurard a una
caceria si él o su esposa no han tenido un kuntuknar favorable la noche
anterior. Por otro lado, las interpretaciones estin sumamente normali-
zadas: a cada situacién onirica especifica corresponderia un presagio
particular. Segfin un principio bastante comtn en el universo cultural
amazo6nico®, la interpretaciéon de los kuntuknar se basa, por lo general,
en la inversién o el cambio, en ocasiones simétrico, de polos nocionales
dicotomizados, ya sea por el eje fundamental de naturaleza/(".lltura (hu-
manos<—>animales), ya sea por las oposiciones mas discretas en el seno

mismo  de la praxis humana (caza<—guerra, caza<—pesca, horticul-
tura—>caza, sexualidad—caza). .

Al estudiar los presagios de los apinaye, Da- Matta ha interpretado
esta regla de transformacién, que humaniza la naturaleza y naturaliza
la cultura, como el medio de comprender la yuxtaposicion sabita, en
el suefio, de rasgos que pertenecen normalmente a dos mundos totalmen-
te diferenciados. Y es esta conjuncién la que, segin él, engendraria el
caricter premonitorio del suefio, en. la medida en que es accidental y
excepcional; asi lo insOlito que se produce no puede ser interpretado
a menos de que se proyecte al futuro la discontinuidad experimentada
durante el suefio (Da Matta 1970). Ahora bien, entre los achuar no pare-
ce que la inversion entre contenido del suefio y su mensaje postulado se
perciba como la sefial de una conjuncién anormal, introducida por una
homologia bizarra. En efecto, lejos de ser excepcionales, los kuntuknar
son casl cotidianos y anuncian, en lo esencial, un resultado positivo y
deseable que no es susceptible de interpretarse como una discontinuidad.
Ciertos tipos de presagios, especialmente aquellos que anuncian una
muerte violenta, podrian sin duda analizarse de acuerdo con la hipdtesis
propuesta por Da Matta; por el contrario, la sistematica augural que se
denota en los kuntuknar es de un orden mucho més general. Los despla-

zamientos simboélicos, que se operan en las interpretaciones de los kun-

tuknar, son asignables a los modos elementales

. (homologia, inversion,
simetria. . .),

segun los cuales el pensamiento indigena organiza el univer-
$0, ¥ no requieren, por lo tanto, de una explicacién como nosotros la
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concebimos. Estas operaciones de ordenacién cosmologica se hacen aqui
mas evidentes que por lo comtin porque tienen un fundamento onirico
y porque el principio general del codigo del inconsciente, en términos
de un proceso primario, confiere al suefio esta caracteristica de trabajar
sobre los sistemas de relaciones del sujeto con su entorno fisico y social,
y no sobre el contenido empirico de esas relaciones (Bateson 1972:138-
143). El quiasma de las representaciones, en los encantamientos. o en los
suefios, no tiene pues interés para nosotros mas que en la medida-en que
ordena claramente los términos que invierte, permitiendo asi identificar
“paquetes” homogéneos de representaciones, simétricamente equivalen-
tes. Ahora bien, como vimos anteriormente en el caso de los kuntuknar
femeninos, estos “paquetes” de representaciones son unidades discretas
que definen el campo de extension de las pricticas especificas, y estas
unidades sblo aparecen en cuanto tales porque se ponen en contacto.
La caza, la pesca o el trabajo con las plantas cultivadas afloran asi a un
nivel implicito —y no inconsciente— como procesos de trabajo especifi-
cos, si admitimos que estas pricticas conforman nicleos permutables
en el interior de la esfera de las representaciones de sus condiciones de
posibilidad. '

La dltima condicién, en el orden cronolégico, indispensable para
el éxito en la caza es el ocultamiento de las intenciones del cazador,
ocultamiento que se hace necesario por la presencia supuesta de una re-
serva de malevolencia envidiosa y despersonalizada que se cristalizaria
subitamente en el cazador, en caso de que éste hiciera explicitos sus pro-
positos. Ahora comprendemos mejor porqué la caza no puede designarse
més que con alusiones, ya que el empleo de cualquier término que la
denotara precisamente implicaria de inmediato el fracaso de la partida
de caza proyectada. Existe, por el contrario, una expresion de uso muy
generalizado, shimpiankayi, que significa exactamente: “v1.u?lvo con las
Manos vacias porque manifesté muy abiertamente mi decisiéon de ir a
Cazar”, '

Una observacion incidental permitird cerrar el capitulo de las repre-
sentaciones de la caza. Contrariamente a lo que pudiéramos suponer, las
representaciones de la caza y las de la guerra no son completamente
hOmOtéticas. La comparacién de los diferentes cantos de encantamiento,
anent, utilizados en una y otra circunstancia cs muy reveladora a este
respecto. Fn ambos casos, los enemigos y la presa suelen presentarse con
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frecuencia como afines: cuilado para la presa y nuasuru (dador (.le mujer)
para los encmigos. Pero, micntras cn la guerra la fisura introducida por la
alianza se consuma de manera irreversible a través de la muerte de los
afines. en la caza la alianza se mantiene a través de una especie de contra-
to imélicilo establecido con las madres de la presa. Este tratamiento dife-
renciado de la representacion de los seres que se matan —representacion
de un objeto ideal, hemos de precisar, ya que, en la préctica, llega a suce-
der que se maten consaguineos clasificatorios con la ayuda de sus afines—
se manifiesta particularmente en los anent de guerra, donde el cantor se
identifica con un felino listo a saltar sobre su presa, simil metaférico que
no encontramos jamas en los anent de caza. La guerra se vuelve asiuna
actividad idéntica a la depredacién animal, en cuyo salvajismo quedan
abolidas las obligaciones acostumbradas en una alianza. La caza, por el
contrario, se basa en un gentlemen’s agreement (acuerdo entre caballe-
10s), ¢ implica una seduccion de los afines animales a quienes, cualquiera
que sea el caso, se les reconoce por lo menos una existencia social que,
por otra parte, se niega a los enemigos humanos. Reconoceremos aqui
una inversion del campo de representaciones —ya identificable en el
quiasma entre suefio de caza y suefio de guerra—, segiin el cual cierto
tipo de relaciones humanas aparecen como relaciones entre animales,
mientras que una relacion de los humanos con los animales aparece como
una relacién entre humanos. Ni la caza ni la guerra se perciben como un
trabajo, sino que los protocolos ideales de matar son los que las distin-
guen esencialmente. Como extension de la esfera doméstica de la presa,
la caza se vive, con base en el modo de la simbiosis literaria, como una
forma afectuosa de endo-canibalismo. Por medio de la expulsién del ene-
migo a la anomia animal, a través de su aplazamiento periddico a la alte-
ridad de la naturaleza, la guerra se concibe como el paradigma ideal de
un entre si sutil, imposible de encontrar, de las obligaciones de la alianza.
Al revés de lo que ocurre en la caza, la horticultura parece ser una
actividad no aleatoria, dotada de una alta productividad, constatable re-
gular y empjricamente, Asi, no podemos dejar de sorprendernos al ver

a los achuar representarse la rutina cotidiana de los trabajos en el jardin
como una empresa azarosa y llena de peligros, Distinguiéndose en este
punto de la gran mayoria de las socicdades amazonicas, los achuar consi-
deran que el cultivo de la mandioca debe estar rodeado de una densa red
de precauciones rituales, Con ¢ ‘ :

ste objeto y al igual que ocurre en la caza,
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la horticultura requie.re de un conjunto de precondiciones normativas
si bien queda entendido que nosotros consideramos aqui por horticul-
tura todo lo que es de la sola incumbencia de Jag mujeres; a saber, el
manejo y tratamiento de las principales plantas cultivadas.

A semejanza de la caza, la condicién absoluta para una practica
eficaz de la horticultura descansa en un comercio directo y armonioso
con lo sobrenatural. El espiritu tutelar de los jardines es un ser del sexo
femenino, Nunkui, cuyo hébitat favorito es la capa superficial de la
tierra cultivada. Al revés de lo que ocurre con los diversos espiritus que
conforman el grupo de madres de la presa, parece ser que Nunkui no
existe mas que en un solo ejemplar; se le hablard pues en singular, atn
cuando su don de ubicuidad le permita, de hecho, multiplicar sus aparicio-
nes y estar presente simultdneamente en todos los jardines donde sus ser-
vicios son explicitamente requeridos. Esta contradicciéon aparente, entre
la unicidad del ser y la multiplicidad de sus manifestaciones concretas,
es absolutamente caracteristica de la idea que los achuar se hacen de la

existencia de los seres miticos.
Nunkui es la creadora y la madre de las plantas cultivadas; por ello,

ejerce sobre ellas una autoridad parental indiscutible, que las mujeres
siempre deben tener en cuenta en el momento de cultivar sus jardines.
Por otro lado, numerosas plantas cultivadas poseen un alma y, exacta-
mente como ciertos animales salvajes, establecen entre ellas relaciones
de sociahilidad concebidas con base en el modelo humano. Este aspecto
de la vida social de los cultivos es objeto de interpretaciones divergentes
seglin los informantes”, parece ser, en todo caso, que las plantas tienen
un sexo y que la formacioén de los retofios a partir de la planta-madre se
considera, igual que en la agronomia popular occidental, com.o una re.la:
cidn rhadrc-hijos. La armonia que reina entre las plantas cultlltadas esta
garantizada por la presencia de Nunkui en el jardin y se manifiesta con-
Cretamente en el grosor de los tubéreulos, la abundancia de l.as conscchas,
la belleza de las plantas, y la longevidad de su vida productiva. Es puc?
Imperativo para una mujer asegurarsc la presencia }‘)crmancnte (.l.c Nunkui
¢n su jardin y realizar todo lo necesario para no disgustarla, a fin de pro-
tegerse contra el terrible riesgo, respaldado por la mitologia, de una sibi-
ta desaparicién de las plantas cultivadas o de su transformacion en plan-

tas silvestres.
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Nunkui, cuyo nombre se deriva de nunka (ti.e.rra), se con(?ibe tam-
bién como una especie de amplificador de la‘fertll.ldad Pote_nc1a1 de los
diversos tipos de suelos en los que establece su remden(’:la.. Sin embérgo,
los achuar estén conscientes de la variabilidad edafologica y admiten,
sin problemas, que Nunkui no tenga un rendimiento ’fan e:flcaz en -un
suelo ferroso, evidentemente mediocre, como €n una rica tierra aluvial.
Para atraer a Nunkui a un jardin, para que se quede alli y tenga una
accién benéfica, las mujeres disponen de los mismos medios que los hom-
bres con respecto a las madres de la presa, es decir, cuentan con los
anent, que se cantan en el jardin, sotto voce o mentalmente. Al igual
que los anent de caza, los anent horticolas constituyen secretos muy
valiosos, que son celosamente guardados, transmitidos por lo general de
madre a hija, y cuya capacidad de seduccion se considera absolutamente
desigual. Aqui también es necesario poseer un extenso y diversificado
repertorio, adaptado a cada una de las principales especies que se cultivan
y a cada una de las fases de la horticultura, desde la siembra hasta el
deshierbe.

Mientras que los anent de caza funcionan con base en la conniven-
cia implicita entre el cazador y las madres de la presa, los anent de la hor-
ticultura dan a entender que la mujer vive su relaciéon con Nunkui bajo
la forma de identificacién postulada. A semejanza de lo que ocurre en la
caza, algunos anent se dedican, ya no al espiritu tutelar, sino directamen-
te al alma de las plantas cultivadas, inviténdolas a crecer y multiplicarse.
Y al igual que el mono lanudo es el paradigma de las presas, y que por.
ello se le consagran numerosos anent, la mandioca dulce (Manihot escu-
lenta, Crantz) aparece como paradigma de la plantas cultivadas y es a ella
a la que, sin nombrarla jamés, dedica la mujer la mayor parte de sus en-
cantamientos. No obstante, identificindose con Nunkui, la horticultora
considera a las plantas cultivadas no como cufiados a quienes hay que
halagar, sino més bien como nifios a los que hay que hablar con una
cierta autoridad. El tono de los dnent horticolas resulta asi mucho mis
mmperativo que el de los anent de caza, puesto que la horticultura se desa-
rrolla dentro del universo de una consanguinidad - ideal ‘donde estdn

ausentes las susceptibilidades que el hombre ha de manejar en su relacion
con los aliados. -

Pese a todo, esta consanguinidad no esti exenta de amenazas ya

que, por una transferencia bastante logica, los retofios vegetales se desa-
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jrollan a expensas de los retoiios humanos. l.a mandioca tiene, en efecto
i reputaci()n de chupar la sangre de los humanos y particulz,lrmcntc dé
los lactantes, sangre que necesita durante la fase inicial de su crecimiento |
y que saca asi, subrepticiamente, de sus rivales. Por medio de los anent a
apropi“dos’ la madre prudente debe mantener un contacto constante |
con las plantas de mandioca; estas criaturas desnaturalizadas ¢ imprevisi-
bles que amenazan su propia existencia y la de su descendencia humana.
A pesar de su apreciable apariencia, el jardin, tan familiar, guarda tantas

amenazas como la selva que lo rodea, y para subyugarlo es necesario ser
muy capaz. Criar hijos frondosos resulta ser, en la préctica, tan alcatorio
como el manejo de los consanguineos. De esta manera, ¢l jardin plantea
un problema simétrico e inverso al de la caza, ya que una mortandad
animal en exceso atrac la amenaza canibal, mientras que un crecimiento
excesivo de la mandioca se logra, necesariamente, €n detrimento de la
vida humana.

Los peligros del jardin se acrecientan ademds con el uso de sortile-
ados también de propiedades vampi-
edras, en ocasioncs bezoares, pero
rros rojizos que las mujeres en-

gios horticolas llamados nanter, dot
ricas. Como los namur, los nantar son pi
la mayor parte de las veces pequeiios guija .
cuentran en el jardin, en sitios que les son revelados por lTunkl.u durante
algin suefio. El poder fecundador de estos nantar es proporcional a su
nocividad y existe, en principio, una variedad para cada una de las princi-
pales especies cultivadas por las mujeres. La asignaci(').n exacta de un nantar
a una especie en particular ¢s precisada por Nu.nkl%l en el transcurs.o del
suefio que precede al descubrimiento. Listos s?rtllegos tienen la pl‘OplCda(T
de desplazarse por si mismos y, debido al pehg_.;r.o que representan lpz}l‘:l.laa
Jovenes crias de los perros de caza, S les aprisiona dentro‘de recipientes
de barro cocido enterrados en el jardin. Finalmente, al igual que una
mujer sucfia para que su marido tenga un kuntl‘tkn(‘lt‘ de cazd, de la mlsx'n;}
manera un hombre puede recibir una comunicacion 01'111'10;1 de Nunkui
que le revela el sitio especifico en que st esposa deberd buscar para en-
contrar un talisman horticola. ' | .
Algunos animales s¢ consideran ayl.ndau%cs‘ (lc' Nunkui y su presencia
continua en cl jardin tienc cfectos benéficos 1dc’nl'{cos alos de }os mmtfzr, ‘
aunque sin las contraparles negativas de cstos }.lllllll()S. ’lfos mas IlOl.Ol“lOS |
son: la serpientle wapau ( Trachybou boulengerii) y cl pdjaro mama tkian-
chim (cuca de la mandioca, Coccyzus melacoryphos y Coccyzus lansber-
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gi). Existen anents especificos p«?l’l‘a inducir a una)w;lpflu a vemr illjardl'n,
y esta serpicnte tiene la reputacion de cantar ancr? S 1n00@para €S para

‘¢l crecimiento y el embellecimiento de la Tandloca.~ Finalmente, l’lay
otros que tienen la sola funcion de “llafnar L SUCHS! [HS l'e‘felara la
guarida de una wapau, con lo que bastara con 1r~a busca}rla para instalar-
la cn ¢l jardin. En este caso también, el que sqena podra s;er un }19mbre,
aun cuando el anenl que se invoca para suscitar un sueilo sea siempre
cantado por su esposa.

Las mujeres deben proteger constantemente su jardin contra la en-
vidia, pero no una envidia vaga, como la que trae mala suerte a un caza-
dor demasiado explicito, sino aquélla, directa e individuahizada, a través
de la cual se manifiesta el fracaso de otra sembradora celosa. Esta envidia
toma la forma de un encantamiento, transmitido por medio de anent es-
pecificos, que hacen que se pudran o se sequen las plantas cultivadas.
Una mujer con un jardin tan amenazado debe defenderse de acuerdo
a una técnica chamdnica cldsica, que consiste en regresar el encantamien-
to al jardin de la atacante a través de anent apropiados.

Existe pues un paralelismo notable, a nivel formal, entre la mayor
parte de las precondiciones destinadas a asegurar la eficacia de la caza
y de la horticultura. Hay, empero, una asimetria mucho mayor que rom-
pe con este sistema de correspondencias formales ya que, ademds de las
precondiciones enumeradas anteriormente, la prictica de la horticultura
requicre de la realizacion de ciertos rituales y del acatamiento a nume-
rosos tabues alimentarios, unos y otros considerados indispensables para
el logro de las semillas y de las siembras.

Los manejos rituales que exige la horticultura son, a decir verdad,
tan modestos y discretos que parecerfa casi incongruente considerarlos
como condiciones propiciatorias. Dada su importancia simbélica, resulta
logico que la mandioca reciba una atencién ritual especial mads alla de la
siembra; antes de meter los esquejes en la tierra, cada mujer los rocia
abundantemente con una mezcla de agua y de bija machacada (Bixa ore-
llana), en ocasiones aderezada con cdscaras raspadas del bulbo de ciertas
plantas silvestres. Esta agua enrojecida por la bija se relaciona explicita-
mente con la sangre, sustancia necesaria para el crecimiento de la man-
dioca. Mientras que la mujer derrama esta sangre metaférica sobre los

esquejes, exhorta a la mandioca a beber hasta la saciedad. Este rito se

concibe entre los achuar como un ejercicio sustitutivo, que permite a la
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vez responder a las exigencias perversas de la mandioca Yy prevenirse
contra su tendencia al vampirismo, proporcionindole, por adelantado,
una generosa racién de sangre. Los demés ritos de siembra son todavia
menos espectaculares, y parece adecuado colocarlos dentro de esta cate-
goria en la que los anent conforman el modelo, que engloba al conjunto
de medios para controlar directamente la existencia antropomorfizada
de seres naturales e influir sobre ellos. Por ello, la ausencia de manejos
rituales especificos para la caza no reviste significacién particular, si se
admite que los anent y los sortilegios de caza pueden considerarse, por
extension, como formas de operar ritualmente sobre la naturaleza.

Mucho més notable, por el contrario, resulta la larga lista de prohi-
biciones alimentarias que limitan los trabajos del jardin. En verdad, exis-
ten algunos tabtes alimentarios relacionados con la caza, pero no condi-
cionan directamente una partida de caza en particular, y se aplican sobre
todo a las condiciones generales del uso de instrumentos de matanza (por
ejemplo, la prohibicién permanente que pesa sobre los hombres de comer
miel con el fin de no tener para nada los pulmones “pegajosos” al mo-
mento de soplar la cerbatana). Ninguna restriccion alimentaria se impone
para cazar con éxito algiin animal en especial, incluso cuando el consumo
de ciertos animales y, por ende, su sacrificio, si estin prohibidos por
otros motivos. Por el contrario, la siembra de los cultigenos mds impor-
tantes no debe, en principio, su éxito sino a la prictica del ayuno y al
respeto de una amplia gama de tabues alimentarios. Estos tabues estdn
basados en la idea clisica de que el consumo de un animal o una planta
caracterizados por ciertos atributos originales provocard la transferencia
de esos atributos a la planta que se siembra de manera concomitante.
Asi, se recomienda abstenerse de comer las larvas de palmera si no se
quiere que el maiz recién plantado se agusane.

El caricter original de estas prohibiciones alimentarias, desde el
punto de vista que nos interesa aqui, es que no sélo se aplican a.las cul-
tivadoras, sino a todo el conjunto de la célula doméstica, incluidos los
hombres. La siembra de algunos cultigenos reservada a los hombres (?Stfl
asociada asimismo a una serie de restricciones alimentarias que se extien-
den a toda la familia. Fl éxito de las siembras y las sementeras se consi-
dera, pues, como dependiente estrechamente de la autth'scip.]ina fami-
liar, ya que la menor infraccion, aun accidental, de cualquier m1em¥)r<.) de
la unidad doméstica se reputa con consecuencias desastrosas. Esto tltimo
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es importante, ya que confirma una vez mds que las condicior'les simbgli-
cas que gobiernan la buena marcha de un proceso‘de trabajo no e?tén
completamente bajo el control de aquéllos o aquéllas c’[1.1e lo realizan
en la practica. En efecto, si bien la relacion con los espiritus .tutelares,
de que depende el resultado de la caza y la horticultura respectivamente,
estd claramente individualizada y dicotomizada en sus condiciones de
ejercicio, es distinto lo que ocurre con ciertas formas de establecer esa
relacion, que resultan estar estrechamente subordinadas a la colaboracign
entre los sexos. Este es el caso de los encantamientos de caceria namur,
por ejemplo, que por su sola naturaleza de bezoares, son necesariamente
conseguidos por las mujeres para los hombres, ya que son siempre ellas
quienes vacian los pescados y lavan las entrafias de los animales matados
en la caza. Asimismo, es el caso de los suefios premonitorios, de los que
ya hemos visto que se relacionan mas a las condiciones generales de reali-
zacion de un proceso de trabajo que el sexo del que suefia. En efecto,
los hombres pueden sofiar por sus esposas —revelacién de la localizacion
de un nantar o de una serpiente wapau— Y las mujeres por sus maridos
(kuntuknar). Por dltimo, también es posible concebir la mala voluntad
que hace fracasar una caceria o que devasta los jardines como la forma
extrema de la incidencia incontrolable de los otros sobre las precondi-
ciones de realizacién de un proceso de trabajo. Se trata aqui, de alguna
manera, del modelo de lo que puede producir la no-colaboracién cuando
toma la forma de una animosidad sistemética.

Tratemos ahora de tematizar los elementos constitutivos de la cohe-
rencia interna de las concepciones respectivas de la caza y de la horticul-
tura, a fin de justificar nuestras pretensiones de caracterizarlas como dos
categorias claramente diferenciadas dentro del sistema indigena de repre-
sentacionces. Los achuar no se hacen de la caza una idea muy diferente de
la nuestra, puesto que la conciben como una empresa cuyo objetivo con-
siste en descubrir los seres que se ocultan y matarlos para comerlos. Por
el contrario, el cultivo de los Jardines tiene por objeto mantener presen-
tes a scres que podrian desaparccer stibitamente, evitando a la vez ser
matados por ellos antes de poderlos comer, Podriamos Juzgar artificial-
mente esta simetria invertida entre el cazador, que toma la vida de los
animales, y la mandioca, (que toma la vida de los seres humanos, si recor-
damos que el cazador excesivo estd igualmente

amenazado por el caniba-
lismo. Sin ¢mbargo, es necesario seiialar que el vampirismo de la mandio-
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ca difiere de la devoracion (sic) por parte de las madres de la presa en
que el primero es un hecho cotidiano incontrolable (suele atribuirsele
con frecuencia la muerte de los nifios de pecho), mientras que la segun-
da aparece, a los ojos de los achuar, como algo totalmente hipotético.
No hay pues equivalencia alguna entre los riesgos inmediatos de putsu-
mar (anemia), imputados al manejo de la mandioca, y la muy poco pro-
bable sancion que acarrearia una matanza excesiva de animales.

Aun cuando su caricter aleatorio esté simétricamente invertido al-
rededor de dos polos (presencia deseada de la presa/ausencia temida de
las plantas; autor de la matanza/victima del vampirismo), caza y horti-
cultura son, empero, concebidas como empresas arriesgadas, de resulta-
dos imprevisibles. El caso achuar ofrece, incidentalmente, una brillante
demostracion a contrario (sic) del caracter falaz de esta teoria funciona-
lista que pretende que solo las actividades realmente aleatorias y/o peli-
grosas requicren de un aparato ritual y simbdlico compensatorio (véase,
por ejemplo, White 1959:272). Y es por medio de este axioma general
que en ocasiones se ha explicado la abundancia de los ritos de caceria
y la ausencia correlativa de ritos horticolas en el drea amazoénica (Car-
neiro 1974:129). Ahora bien, la horticultura no es, objetivamente, ni
peligrosa ni aleatoria, y los achuar dominan perfectamente todas las con-
diciones técnicas que permiten obtener de ella un rendimiento 6ptimo.
El cardcter azaroso del manejo de las plantas cultivadas es pues funciéon
de un complejo cultural, que tiende a introducir los factores de azar y
peligro ahi donde no los hay. Las condiciones rituales y simbolicas que
se presentan como necesarias para el éxito de la horticultura son, sin
duda alguna, respuestas funcionales, pero estas respuestas buscan mitigar
incertidumbres imaginarias®.

El caricter arriesgado de la caza y de la horticultura exige pues que
se establezca un comercio permanente e individual con los espiritus tu-
telares, que controlan las condiciones respectivas de su actualizacién. Sin
embargo, las modalidades de este comercio son bien distintas segiin se
trate de espiritus de la selva o del espiritu del jardin. El vinculo seiialado
entre una mujer y Nunkui es fundamentalmente una relacion de identifi-
cacion; la relaciéon que se instaura entre esta mujer y las plantas que cul-
tiva debe entenderse como un duplicado del vinculo de maternidad que
Nunkui sostiene con sus hijos vegetales. La maternidad efectiva —Nunkui
fue quien creo las plantas cultivadas— se plantea como equivalente a la
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maternidad sustitutiva; en otras palabras, la autoridad “‘natural” del geni.
tor es captada aqui por la autoridad de tu.te-la que se abroga la cultiya.
dora. Este pequefio mundo de la consanguinidad se .b.?lsa pues en un eje
madre-hijos, que ofrece el modelo ideal de la soc1abﬂ1daq rtlu]e.r-plantas
cultivadas. La industriosa Nunkui es mucho mis una hipétesis que el
vehiculo de intercesiones devotas.

Para la caza la cuestion es totalmente distinta, pues ahi la practica
exige la interaccion de tres elementos: el hombre, las madres de la presa
y los animales cazados. La relacién de connivencia y de seduccion que el
cazador establece con las madres de la presa es semejante a la que preva-
lece en sus relaciones con los cufiados animales. Por otra parte, y a dife-
rencia de lo que ocurre en la horticultura, la amenaza canibal no provie-
ne de los seres que se consumen sino de sus protectores, a quienes, por
lo tanto, es imperativo tratar con miramientos. Estos protectores tienen,
con respecto a sus rebafios, una actitud sumamente ambigua, en tanto
que su maternidad es literalmente voraz. Mientras que el modelo de so-
ciabilidad de la horticultura se construye alrededor de dos relaciones
idénticas de consanguinidad con respecto a un mismo objeto (Nunkui-
plantas cultivadas y mujer-plantas cultivadas), el de la caza se articula
alrededor de dos relaciones idénticas de afinidad con respecto a dos obje-

tos distintos (cazador-madres de la presa y cazador-presa),

que se encuen-
tran ellas mismas, dentro de una rel

acion de consanguinidad. As{, mien-
tras que Nunkui constituye el paradigma con el cual uno puede identifi-
carse, las madres de la presa son intermediarios con quienes uno negocia.

Esta oposicidn, relativamente tajante entre 1
las modalidades de la relacién con los espiritus tutelares, se redobla en la
diferenciacion de los medios simbélicos que hacen posible est
segan si se destine a Nunkui o a las madres de |
es la condicion inmediata para un

as representaciones de

arelacidn,
a presa. El sueiio de caza
a prictica efectiva, pero su contenido
no es nunca explicitamente idéntico a la prictica que anuncia. Por el
contrario, ¢l suefio de horticultura es la seiial tdirecta de una condicién
de la practica (localizacion de sorlilegios), sin constituir por si mismo
esta condicion. Los anent de caza y los anent horticolas tienen el mismo
tipo de eficacia y de origen, pero estin claramente diferenciados tanto
por su destino como por el sexo de aquéllos y aquéllas que los utilizan.
Finalmente, los nantar y los namur son condiciones atiles para la pricti-
€a, que poscen la misma naturaleza material pero que ne tienen ni el
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mismo tipo de eficacia, ni el mismo origen, ni tampoco el mismo destino.
Los medios simbdlicos para establecer relaciones con lo sobrenatural han
sido tomados del mismo repertorio limitado. Pero si bien es cierto que
todos los sortilegios son formalmente idénticos, que todos los anent son
canciones con la misma estructura melddica, y que todos los suefios son
viajes del alma, no estén por ello menos diferenciados por caracteristicas
propias de acuerdo a los campos simbolicos en donde se.emplean.

En definitiva, el matar animales salvajes y la horticultura estan bien
representados como dos procesos que distinguen sus precondiciones res-
pectivas. El anilisis de estas precondiciones permite, por otra parte, re-
construir el modelo coherente de aquello a lo que remiten implicitamen-
te, o sea, el sistema particular de las interacciones con lo sobrenatural
sobre el cual se basa cada uno de estos dos procesos. Estos modelos de
interaccién no conforman representaciones candnicas repartidas entre
todos los sujetos, y no constituyen totalidades sino a los ojos del obser-
vador, que es quien las reconstruye pieza por pieza, a partir de los
indicios que este sistema de precondiciones le proporciona. Asi pues,
es necesario distinguir entre las modalidades implicitas del comercio con
los espiritus tutelares, que definen precisamente la esfera de interaccién
simbélica asignada a cada uno de los sexos, y las condiciones contingen-
tes y explicitas de posibilidad de este comercio que, si bien formalmente
especificadas por la propia naturaleza de sus medios, dependen con fre-
cuencia de la colaboracion entre los sexos. En otras palabras, el anélisis
de las precondiciones de la horticultura pone de manifiesto que s6lo una
mujer puede establecer una relacién simbélica de maternidad con las
plantas cultivadas, calcada de la de Nunkui, pero que algunos de los
medios que autorizan esta relacion no son forzosamente de la sola incum-
bencia femenina. Asi pues, tenemos aqui un proceso por medio del cual
las condiciones materiales de realizacion de los procesos de trabajo que-
dan transpuestas al plano de las condiciones ideales, ya que la necesari.a
complementaridad de los sexos en el cumplimiento de algunas precondi-
ciones simboélicas de los procesos de trabajo no es mds que una llamada
de la complementaridad requerida en la realizacién concreta de esos pro-

Cesos.
Contrariamente a lo que ocurre en

sion sexual del trabajo no se encuentra aqu
minatoria, que vendria a demostrar laincapacidad de las mujeres para cazar

uchas otras sociedades, la divi-
{ basada en una teoria discri-
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y la indignidad de que un hombre se d.cdic.uru a las tareas horticolas, gjp,
en la idea de que cada sexo no puede realizar plenamente sus potencial;.
dades a menos de que lo haga dentro de la esfera adecuada en su campo
de maucjo simbélico. Aunque aparentemente 'tcnue?.egt.zf diferencia es
importante, ya que la representacion achua.r de la (J.I'VJSIOH .d.el trabajo
no implica asi ninguna concepcion de desigualdad jerarquizada entre
los sexos. No solamente la horticultura no estd desvalorizada en relacigp
a la caza sino que la capacidad de las mujeres de reproducirse simbélica-
mente como cultivadoras es muy independiente del control masculing.
Divididos, a través de las configuraciones ideales de sus practicas respec-
tivas, hombres y mujeres se encuentran empero en los espacios comple-
mentarios donde se realizan esas practicas: en la selva, dentro de la con-
juncién inmediata de una busqueda llena de erotismo; y en el jardin,
dentro de la conjuncién sucesiva de las etapas que llevan a la domestica-
cion vegetal.

Séanos permitido, a guisa de conclusion, sacar una moraleja provi-
sional de estas fabulas sobre el trabajo. I"dbulas para nosotros, evidente-
mente, que creemos en otras fabulas. Nuestra incapacidad para concebir
las condiciones simbélicas de la puesta en préctica de la caceria y la hor-
ticultura como requisitos objetivamente indispensables para la realizacion
de estos procesos no se encuentra pues manchada con ninguna burla ni
menosprecio. Lo que para nosotros es invencic’)n, imaginaci()n, para los
achuar es una necesidad y existe objetivamente. Por lo tanto, no puede
ser inftil desplazar el campo de los cuestionamientos e interrogarse pru-
dentemente sobre el porqué, después de haber tratado de dar una idea
del como.

En efecto, nosotros hemos tomado como objeto central de nuestro
andlisis las representaciones del trabajo en una sociedad particular, y no
las modalidades segin las cuales el trabajo socializado en un sistema de
produccion definido estd dado en la re
en el seno de este sistema, Asi, no
guntarnos ¢l porqué los achuar
con sus medios malteriales de

presentacion de los actores sociales
s hemos ubstenido hasta aqui de pre-
han creido necesario pensar la relacién
existencia combinando espontineamente
dos registros aparentemente bien diferentes: por un |

iste : s : ado, un complejo
sistema de ideas mstrumentales

[ , » ,

1 de (taxonom fa, dgronomia, edafologia,
ctologia animal, , ) extremadamente bien adaptadas a sy estrategia de
aprovechamiento optimo de los recursos; y, por otro lado, un sistema de
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ideas ‘“‘ideolégicas™ que, al mismo tiempo, plantea obsticulos objetiva-
mente inexistentes al desarrollo de esta estrategia y propone medios
especificos para sortearlos. Esta distincidén entre ideas “instrumentales”
¢ ideas “‘idecologicas™ no tiene, evidentemente, existencia en el pensa-
micnto indigena y nosotros la introducimos aqui por cuestiones de cla-
ridad analitica y con el fin de especificar mejor el problema que se plan-
tea al término de nuestro anilisis. Las alamedas de este problema han
sido recorridas abundantemente, en los dos tltimos siglos, por caminan-
tes muy capaces, y no pretendemos sino mostrar una pequefia vereda
adoptada por los achuar.

La interpretaciéon funcionalista, seglin la cual el sistema de ideas
“ideoldgico” seria un instrumento compensatorio para controlar las con-
diciones azarosas de la produccién, ha sido desmentida por el hecho de
que esas condiciones no son aleatorias, mucho menos en la agricultura.
Otra respuesta cldsica ha sido propuesta por la interpretacién althusse-
riana de la teoria marxista de la ideologia, que afirma la existencia nece-
saria de una relaci6én imaginaria de los individuos con sus condiciones
reales de existencia. Ahora bhien, esta definicion de ideologia solo se
aplica, segun Althusser, a sociedades “histéricas”, es decir, dotadas de
una estructura de clases (Althusser 1970). ;Serdn acaso los achuar una
sociedad de clases disfrazada y el sistema de ideas “ideoldgicas™ servird
para encubrir algin tipo de dominacién masculina en el ejercicio de la
reproduccién de la fuerza de trabajo?

Los achuar conforman una de las sociedades mds igualitarias que
existen, y ningiin individuo o grupo de individuos puede siquiera obte-
ner para su beneficio la utilizacion y asignacion de los factores de pro-

duccion. Kl asunto resulta mucho més dificil dado el extremo atomismo
de un hébitat unifamiliar, la casi autarquia de las unidades domésticas
aisladas, y la ausencia de instituciones politicas suprafamiliares que
impiden toda centralizacion de un eventual poder de decision. Estamos
aqui en una situacién que nos recuerda la descripcion que da 1\’.larx de la
“comunidad germanica”. Los hombres no estin ociosos, no \.nven pl:l(ES
del trabajo de las mujeres ya que, al nivel de las unidades domésticas p‘ohgr
neas, la inversion en trabajo (en el tiempo real y en gasto d‘e cr.nergla) es
mis o menos equivalente para unos y otras. El anilisis cuantitativo .de' los
tiempos de trabajo no hace sino confirmar, por otra parte, .cl sentmnex?-
to, generalmente manifestado por los achuar, de que no existe una desi-
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sualdad cuantitativa en el repar.to de tareas. Desde este punto de vista,
la idea expresada por ciertas mujeres de que la caza es MENos penosa que
la horticultura es sblo, probablemente, un efecto en la conciencia de la
dualidad sefialada de los campos semanticos que connotan estate, dos prac.
ticas (horticultura masculina y femenina: tak.a't/caza:paseo). Finalmente,
en el plano cualitativo, hemos podido apreciar que nada en las COpcep-
ciones indigenas del trabajo viene a instaurar la idea de que una desigual-
dad estatutaria entre hombres y mujeres pudiera ser inducida por la divi-
sion del trabajo, ya que la horticultura se representa, contra lo que
pudiéramos imaginar, como una actividad tan riesgosa y peligrosa como
la caza. Asi, el que el sistema de las ideas “ideoldgicas™, que aparece en
la representacion de los procesos de trabajo, sea un afiadido imaginario
en relacion con las condiciones técnicas minimas de estos procesos, no
implica pues, en lo absoluto, que se trate de un mecanismo destinado
a enmascarar una hipotética desigualdad entre los sexos en sus apropia-
ciones respectivas de las condiciones de trabajo.

;Esta divisién, entre ideas “ideolégicas” e ideas “Instrumentales”,
corresponderia entonces a una eventual divisién de la “parte ideal” de
los procesos de trabajo entre un cuerpo de representaciones, que sirve
para organizar las formas especificas que toman estos procesos, y un
cuerpo de representaciones que sirve para legitimar el lugar y el status
de los individuos en el seno del sistema productivo (Godelier 1978)?
Dificilmente podriamos sostener esto, ya que la justificaciéon indigena
de la asignacién de las tareas no es producto de una teorfa explicita.
En efecto, la division del trabajo est4 legitimada, entre los achuar, por
el sistema de ideas “ideolégicas” que no hace sino organizar las formas
de los procesos de trabajo, al definir las modalidades concretas de las
“conductas simbélicas™ propias a la caza y la horticultura. La mitologia
define muy bien, como ya lo hemos visto, la distribucién del trabajo
horticola entre los sexos, pero no propone, a diferencia de lo que ocurre
en otras sociedades amazénicas, un dogma original que legitime la divi-
sion sexual del trabajo en su conjunto. Nosotros no hemos podido hacer
aparecer aquello sobre lo que se basa implicitamente la justificacién
indigena de la divisién del trabajo —a saber, la asignaciéon de
diferenciadas de interaccién simbélica con lo sobrenatural—
términos de un andlisis detallado de las precondiciones
los procesos de trabajo. En definitiva, est

las formas
mas que en
de cada uno de
a legitimacion interiorizada de
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las.formas de la divisi()n.del trabajo no propone ninguna jerarquia estatu-
't«"il‘ 1a.”En las represent;}cu%n?s del trabajo, el sistema de las ideas “ideold-
gicas” produce un principio de orden de la misma naturaleza que el
conjunto de las taxonomias que sirven para normar los modos de socia-
lizacion de la naturaleza.

Esta visién idilica de una sociedad igualitaria, donde hombres y
mujeres se complementan armoniosamente, puede parecer —evidente-
mente— muy sospechosa a los ojos escépticos de los observadores de la
naturaleza humana; sin contar con que la moraleja de la fibula se siga
haciendo esperar, ya que las representaciones del trabajo no sirven mani-
fiestamente para justificar una dominacién. Asi pues, ya es tiempo de
revelar que, en la representacion achuar, la ausencia de una escala de va-
lores de las diversas tareas definidas por la divisién sexual del trabajo no
implica, por otro lado, la ausencia de una dominacion efectiva de las
mujeres por los hombres. Pero esta dominacién, en ocasiones extremada-
mente brutal, no se expresa ni en las formas concretas de la division del
trabajo, ni en las repreentaciones que de ellas se hacen los actores socia-
les. Fl lugar estratégico del poder masculino es, en efecto, exterior al pro-
ceso de produccion.

Los hombres achuar poseen el monopolio absoluto de la conduc-
cion de las “relaciones exteriores”, es decir, de esa esfera de las relacio-
nes suprafamiliares que rige la reproduccion social. Correlativamente,
también ejercen un derecho de tutela sobre sus esposas, sus hermanas
y sus hijas y son, por tanto, los tinicos que deciden en el proceso general
de la circulacién de las mujeres, ya sea bajo la forma pacifica de ir}ter-
cambio con los aliados, o bajo la forma bélica del reparto a los enemigos.
Minoritarios en su propio hogar, rodeados de numerosas co-esposas, gene-
ralmente solidarias y decididas, los hombres no pueden justificar su pre-
eminencia mas que a través del monopolio ejercido sobre 'todas la.s for-
mas de intercambio: intercambio de mujeres, intercambio de bl(?nesa
intercambio de signos, intercambio de muertos. Al controlar la as1g.n’a-
cién de las mujeres, los hombres controlan en pa-r'te la reproduccion
social de la fuerza de trabajo, pero ésto no les confiere, por otra parte,
un beneficio material tangible del mismo orden que el que se produce
por la situaci6n histérica llamada «explotacién del hombre por el hoﬁl‘
bre”. El privilegio masculino de autoridad —que llega hasta el derec lo
de arrebatar la vida a su propia esposa— no se traduce para nada en fa
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esfera de las representaciones de la divisi()rf doméstica del trabajo que,
por el contrario, acentiia la relfltwa auton.omla de.lc.)s se),(,os' |
Por un ardid del pensamiento salvaje, la legltlr.na(:lon de las relacio-
nes de dominacion se opera en otros campos del 51§tema de representa-
ciones, diferente al que define la asignacion respe’ctlva dej 1.0.5 S€X0s en el
proceso de produccion. Es imposible realizar aqui un .an:ahsm sobre este
punto que, por otra parte, no cabe dentro de los objetivos propuest.os
para este estudio. Serd suficiente pues con indicar que las representacio-
nes que justifican la dominaciéon masculina aparecen aqui y alld como
sombras discretas que descansan sobre la categorizacién simbélica de los
procesos de trabajo. Asi, por ejemplo, los modelos implicitos de sociabi-
lidad, que hemos eshozado como paradigmas de la caza y de la horticul-
tura, no son tan neutros como parecen de buenas a primeras, puesto que
encierran a hombres y mujeres dentro de mundos cuidadosamente dife-
renciados. Cada sexo disfruta alli de una autonomia propia, pero de tras-
cendencia muy distinta. Prisioneras consintientes de un universo domés-
tico, las mujeres alcanzan su plenitud en el mito de una consanguinidad
ilusoria que lleva la complacencia hasta remitirla
A los hombres, seductores y decepcionadores (sic) de los cufiados anima-

les, les son dados los azares de la afinidad, las acechanzas de la negocia-

cion y el privilegio del juego con la muerte. En suma, los instrumentos
del poder. '

a las plantas cultivadas.

atedra de antropologia
movido por M. Godelier
. Estoy muy agradecido a los partici-
ayudado a precisar mis ideas y a Patrick
entacion del manuserito.

social dirigido por el profesor C. Lévi-Strauss, organizado Y pro
sobre el tema “E] trabajo y sus representaciones”
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P, C}astres (1974:167), por ejemplo: “Las sociedades primitivas son, como lo escribiera
J. Lizot a propésito de los Yanomani, sociedades de rechazo al trabajo”,
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Centre National de Recherche Scientifj
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para los achuar del Pera, que habitan a varias centenas de kilémetros de nuestra regién de
estudio. Son muchos quienes nos han brindado su confianza y apoyo; reciban aqui, por
este medio, todos ellos nuestro agradecimiento Y, muy particularmente, el profes<;r C.
Lévi-Strauss, sin su apoyo nuesiro trabajo sobre los achuar nunca hubiera podido reali-
zarse.

4. A riesgo de hacer mas denso el texto, hemos preferido utilizar los términos indigenas siem-
pre que los términos en francés pudieran prestarse a malinterpretaciones, La transcrip-
cién utilizada se basa en la fonética del espaiiol y se adecua a la escritura estandarizada
del jivaro que se acostumbra en Ecuador.

5 En la medida en que el hogar achuar abriga con frecuencia varias co-esposas y no ofrece
ninguna posibilidad material de aislamiento, las relaciones sexuales conyugales tienen gene-
ralmente a la selva como escenario. Por el contrario, cuando las parejas adalteras quieren
encontrarse clandestinamente, lo hacen més bien escondiéndose en los jardines,

6. Sobre la inversion en la interpretacién de los suefios premonitorios, véase, para la zona
amazonica, Reid 1978:15 (maku) y Damatta 1970:95 (apinaye).

7. Estoy muy agradecido a Anne Christine Taylor [1979] por la informacién concerniente a
las representaciones especificas que las mujeres achuar se hacen sobre el trabajo y el
mundo de los jardines. Las interpretaciones aqui presentadas se deben, en mucho, a nues-
tras conversaciones comunes y a sus propias investigaciones.

8. Este argumento también ha sido desarrollado, con gran pertinencia, por M. Brown y M.
van Bolt (1980), en su analisis de la magia horticola de los aguaruna, grupo dialectal jivaro
muy proéximo culturalmente a los achuar.
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SUMMARY

COLIBRI’ S GARDEN: WORK PROCESSES AND SEXUAL CATEGORIZATIONS
AMONG THE ECUADORIAN ACHUAR. Through an analysis of the representations
of work among the Jivaroan Achuar —an Upper Amazonian society of hunters and

swidden horticulturisis— the author explores the relationship between the sexual
division of labour, on the one hand, and the systems of categorization of praxis,
on the other. He shows that the ideational delimitgtion of the two main work proces-
ses —hunting and horticulture— and their adscription, respectively, to men and
women are not based on a native theory pertaining to the valorizing potential of
different tasks, but rather on a dichotomy of the magical preconditions that govern
the effectivity of the two work processes. This duality of preconditions refers it
t:;z:;: i}:; d}‘;:i’?'; eOJ; (fl’:: si’hte"es of symbolic activities auton.omousb’ contrloif:g
A pmcu'ceqamo i’ te;l ;u;zler;l men cfnd women —very evzden.t at otherh ;mr.
chical valorization of status;gs throucl P there.fo‘r B t.zfunctwn 2l
gh the modes of socialization of nature.
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