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IDENTIDADES SOCIALES Y MEDIO AMBIENTE: LA MULTIPLICIDAD DE
LOS SIGNIFICADOS DEL ESPACIO EN LA PUNA DE ATACAMA

Barbara Gaobel (*)

RESUMEN

El trabajo trata sobre un sector muy arido de las tierras altoandinas —el Distrito jujefio de
Huancar (Departamento Susques)—, cuyos habitantes viven en su mayoria del pastoreo.
Analizaremos los vinculos que existen entre la percepcién del medio ambiente de los pobla-
dores de Huancar y sus identidades sociales. En esto haremos especial hincapié en las con-
ceptualizaciones del espacio. Por un lado se mostrard la importancia de las practicas econé-
micas para la estructuracién social del medio ambiente. El otro punto que remarcaremos es
la relatividad y multiplicidad de los significados del espacio en Huancar. Dependiendo del
contexto interactivo de los agentes el espacio puede tener significados muy diferentes.

SUMMARY

Regional focus of the paper is a very arid sector of the Andean highlands —the District
of Huancar (Departamento Susques, Jujuy Province)—, whose population lives mainly from
pastoralism. The paper analyzes the relation between the pastoralist’s environmental
perception, especially their conceptualizations of space, and their social identities. On the
one hand, the relevance of economic practices for the social structuration of the environment
will be shown. The other point, we want to stress, is the relativity and multiplicity of spatial
meanings in Huancar. In dependance on the interactive context of the agents, space can
acquire quite different meanings.

* Institut fiir Altamerikanistik und Ethnologie, Universitit Bonn, bgoebel @uni-bonn.de
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“UN VERDADERO DESIERTO”: LA PERCEPCION EXTERNA
DE LA PUNA DE ATACAMA

El presente trabajo analiza las relaciones que existen en una en una comunidad de pas-
tores entre la percepcién del medio ambiente y la adscripcién de identidades sociales. En el
centro del presente trabajo se encuentran los habitantes indigenas del Distrito de Huancar en
el Departamento de Susques de la provincia nortefia de Jujuy (véase mapa 1). La regién estd
ubicada en el borde oriental de la Puna de Atacama, que es uno de los sectores mds dridos
de las tierras altoandinas (Troll 1968).

Los representantes de instituciones estatales y eclesidsticas que trabajan hoy en dia en el
drea, caracterizan a este paisaje casi de_la misma manera como lo han hecho los naturalistas
y los administradores militares que viajaron por la regién en el siglo XIX y a principios del

siglo XX: como un desierto desolado y extrafio, una tierra de nadie, apenas habitable y eco-
némicamente no redituable.
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Mapa 1. Ubicacién del Distrito de Huancar en la Provincia de Jujuy

Asi, por ejemplo, los miembros de la Comisién de Limites Internacionales, que reco-
rrieron a principios del siglo pasado el nuevo trazado de la frontera argentino-chilena cons-

tatan:

«Esa zona es la Puna de Atacama, muy afamada, no sélo por los efectos que en nues-
tro organismo causa el enrarecimiento de su atmdsfera y por los rigores de su clima,
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sino también por la frecuencia con que se suceden esos temporales violentos que han
marcado con recursos de fiinebres despojos el sendero de las victimas. ... La Puna,
ordinariamente cdlida durante el dia y en las noches siempre helada, presenta los
caracteres tipicos de las tierras altas, yermas ¢é infecundas. En ella la vegetacion,
que desde que nace es pdlida y enfermiza, se levanta raquitica, sosteniéndose ape-
nas entre las arenas calcinadas en forma de achaparrados arbustos de vida anémi-
ca; destituida de savia no se vigoriza, languidece con la elevacién de las tierras, y
la naturaleza mustia aparece como envuelta en la sombra melancélica de sus fuer-
zas enervadas. ... Esa inmovilidad, que es entonces absoluta ... imprime d los obje-
tos que nos rodean un tinte melancoélico... Este territorio en el cual ... la vida es poco
menos que imposible...» (Oficina de Limites Internacionales 1908: 26, 27)

La cita contiene elementos caracteristicos, que se repiten en muchas descripciones de la
Puna de Atacama. Un tema tipico es la rudeza del clima y la excepcionalidad de los fend-
menos atmosféricos a los que estdn expuestos los viajeros. Las descripciones de las condi-
ciones climdticas hacen mucho hincapié en los efectos negativos, que éstos tienen sobre el
cuerpo humano.? Otro tema central son la pobreza de la flora y de la fauna3, Un tercer ele-
mento caracteristico de las descripciones son las reiteradas referencias a las emociones que
la puna evoca en los fordneos. El espectro de estados emotivos que mencionan los testimo-
nios abarca desde desesperacién hasta tristeza y melancolia. Esto refleja en qué grado los
viajeros perciben a la Puna de Atacama como a un paisaje sumamente extrafio, distante e
incomprensible.* De ahi se entiende, porqué hasta hoy en dia personas no oriundas de la
Puna de Atacama —maestros, médicos, agrénomos, etc.— sostienen que un forastero no debe-
ria permanecer en ella por un tiempo prolongado.

Ya en 1901 Eric Boman (1908:415, 416) habia advertido:

“Les Européens ne peuvent rester longtemps dans la Puna sans étre envahis par un
mélancolie qui améne quelquefois des dérangements cérébraux. L’ une des choses
qui a le plus d’influence sur L’Européen est peut-étre I’absence de végétation verte.
Je me rappellerai toujours la sensation éprouvée lorsque, aprés un premier séjour de
deux mois sur le haut plateau, en 1901, je descendis a Jujuy avec deux de mes com-
pagnons de voyage. A la vue des premiers arbres verts, dans la Quebrada de
Humahuaca, nous fiimes pris d’une joie folle: nous faisions des courses sur nos
mulets, nous dansions comme des écoliers qui ont obtenu un congé inattendu.”

Los testimonios enumerados en los parrafos anteriores y en las notas dejan entrever que
la Puna de Atacama es un buen ejemplo para el extrafiamiento de un paisaje no-europeo en
las miradas europeas o europeizadas. Tales procesos de volver exéticas “las diferencias” a
través de volver exdtica la naturaleza han sido analizados recientemente en la antropologia
(Bender 1993, Hirsch 1995, Luig y von Oppen 1995, 1997). En los relatos histéricos al igual
que en los discursos actuales se construye la imagen de la Puna de Atacama como una «wil-
derness» extrema. Asi, por ejemplo, Lépez Aranda (1937:38) habla en su informe sobre ¢l
Territorio de los Andes de “nuestra Siberia”. Otro elemento de una mirada que vuelve exé-
tico es la imagen del “‘desierto”. Para enfatizar a esta imagen, muchos testimonios hablan de
la Puna de Atacama como de un “verdadero desierto™ >

Los pobladores aborigenes de este yermo son percibidos como personas muy reservadas,
desconfiadas, y poco controlables.® Debido a su movilidad son casi invisibles para foraste-
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ros que permanecen muy poco tiempo en la puna. Al igual que en tiempos histéricos, cuan-
do el camino de arrieros que atravesaba los bordes de la Puna de Atacama desde el Abra del
Acay hasta Rangel al noreste de Huancar era llamado el “camino del despoblado” (Carrizo
1942:22), también para la mayoria de los habitantes actuales de San Salvador de Jujuy o de
la Quebrada de Humahuaca el Departamento de Susques es un espacio casi deshabitado.

LA PERSPECTIVA INDIGENA: “NOSOTROS, LOS QUE VIVIMOS AQUI”

El extrafiamiento de la Puna de Atacama, una mirada en la que el forastero se ubica a si
mismo como un observador distante frente al paisaje y sus “habitantes naturales”, estd
impregnada de dicotomizaciones entre cultura y naturaleza. Esta mirada contrasta marcada-
mente con el incrustamiento de los pobladores de Huancar en su entorno. Ellos no perciben
al mundo como separado entre dos dominios auténomos —naturaleza y cultura— con claras
fronteras ontoldgicas, sino que enfatizan diferentes formas de continuidad entre la esfera
humana y la esfera no-humana. Reflejo de este énfasis es la antropomorfizacién de partes
de la naturaleza. Asi, por ejemplo, algunos animales (llamas, ovejas, cabras, gatos, perros,
pumas, zorros) y algunos lugares en el espacio (aguadas, cerros) tienen cualidades y dispo-
siciones humanas: necesidades, intereses, sentimientos, memoria; etc. (para mis detalles
véase Gobel, en prensa).

Para los forasteros —ya sean exploradores, administradores, o politicos— la puna consti-
tuye lo que Tim Ingold (1992:44) denomina “a reality of , o sea una realidad que solamente
es accesible al observador totalmente desligado o desvinculado de su entorno. En cambio,
para los pobladores de Huancar la puna es —en las palabras de Ingold (1992:44)- “a reality
Sfor”, una realidad, con la cual se comprometen activamente. Las interacciones entre pasto-
res y naturaleza son muy estrechas. De ahf que los vinculos con el entorno sean percibidos
como de una afectividad mutua. Esto no solamente significa que las actividades humanas
tengan un impacto sobre la esfera no-humana y que la dindmica de la esfera no-humana
tenga un efecto sobre las personas. También implica —en la perspectiva local- el intercam-
bio mutuo de palabras y emociones. En la vida cotidiana existe una comunicacién intensiva
entre los hombres y —al menos— algunas partes de la naturaleza (por ej., el ganado, aguadas,
cerros). Vinculado con esto, también los sentimientos hacia ellas provocan una reaccién
emotiva concreta.

Los pastores definen y reproducen sus conocimientos sobre el medio ambiente ante todo
a través de las actividades pastoriles. A través de actividades como el manejo diario de los
rebafios, el uso de pastoreo y aguadas, o el evitar los lugares peligrosos son perpetuadas
categorias bdsicas del medio ambiente: los ejes duales del espacio, las dimensiones tempo-
rales, las clasificaciones de eventos climiticos, de suelos, plantas, animales, etc. Los cono-
cimientos ambientales de los pastores son, por lo tanto, en gran escala conocimientos pric-
ticos.

IDENTIDADES FAMILIARES - IDENTIDADES COLECTIVAS:
LA ESTRUCTURACION SOCIAL DEL ESPACIO

El eje central de la estructuracién social y de la organizacién del espacio en el Distrito
de Huancar no es la comunidad sino la unidad doméstica. Unidades domésticas son deno-
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minadas familias. Son concebidas como las arenas centrales de produccién, consumo y
reproduccidn social. En Huancar el sentimiento de arraigo local, es decir, el compromiso
que una persona siente hacia el lugar que su familia controla y que socialmente es adscrip-
to a su hogar, es mucho més grande que su sentido de pertenencia a una comunidad abarca-
tiva.” O por decirlo de otra manera, la identidad local es mds fuerte que la identidad comu-
nitaria.

En determinados contextos la preponderancia de la identidad familiar en Huancar es
relegada a un segundo plano. Afloran entonces identidades colectivas que son compartidas
por un conjunto de familias. Circunstancialmente hasta pueden definir a una comunidad.

A pesar de la gran autonomia de todas las unidades domésticas, algunas familias man-
tienen vinculos mds estrechos entre si que otras. Se trata de lazos de ayuda mutua, que son
activados para reclutar mano de obra adicional, cuidar los rebafios de otra familia o llevar a
cabo un ritual. Estos lazos son creados, confirmados y reforzados a través de regalos y la
participacién conjunta en fiestas y rituales. Existe, por lo tanto, en Huancar una estructura
espacial de redes sociales, que estd conformada por unidades domésticas auténomas, rela-
cionadas entre si a través de actividades cooperativas. Algunas de estas mallas de relaciones
se condensan en coaliciones mds estables. Pero en su totalidad sélo estan incrustadas de
manera muy suelta en una comunidad abarcativa. Como veremos mds adelante, las redes
sociales forman parte de una divisién dual del espacio. La dualidad banda - costa organiza
las unidades domésticas, agrupando a algunas y excluyendo a otras.

No encontramos en el Distrito de Huancar estructuras comunitarias muy desarrolladas.
No existe, por ejemplo, una organizacién de ayllus o un sistema de cargos religiosos (y no
parecen haber existido en los ltimos cien afios). Como sabemos de otras regiones de los
Andes, ambas instituciones estructuran claramente una comunidad, reforzando de esta
manera su coherencia, su unidad y su delimitacién. A diferencia de sectores mds hiimedos
de las tierras altoandinas, que presentan concentraciones de recursos forrajeros como bofe-
dales, tampoco existen en Huancar pastoreos o aguadas comunitarias (cf. Brush and Guillet
1985:26, Browman 1974, Orlove 1981, West 1983:94). Mds bien cada familia posee dere-
chos exclusivos sobre determinadas areas de pastoreo y sus respectivas aguadas (véase mapa
2).8 Un tercer elemento que falta es el de la etnicidad. La pertenencia a una grupo étnico par-
ticular es en muchas 4reas rurales de importancia fundamental para la constitucién de una
comunidad.

Mientras que las descripciones histéricas de fines del siglo XIX hablan de los poblado-
res de la Puna de Atacama como indios atacamefios (véase por ej. Bertrand 1885:276,
Holmberg 1900:32), los habitantes actuales de la regién no se refieren a si mismos como a
miembros de un grupo étnico auténomo. La situacién idiomatica tampoco es un referente
explicito de identidad étnica. Ya nadie utiliza el kunza, la supuesta lengua de los atacame-
flos, y inicamente algunos viejos pueden hablar todavia el quechua. El idioma dominante es
el espafiol. Sin embargo se trata de un espaifiol muy particular (con respecto a su sintaxis, la
entonacién, y el vocabulario), que difiere del de otras regiones del noroeste.
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La ausencia de una estructura comunitaria elaborada, con indicadores claramente visi-
bles no implica, sin embargo, que no se puedan discernir elementos de una identidad colec-
tiva. Una situacidn, en la cual tales elementos salen a la luz, es la diferenciacion exterior.
Cuando la gente en Huancar explica porqué sienten que son diferentes a los habitantes de
los sectores mds hiimedos y ricos de la puna de Jujuy, de los valles agricolas, y obviamente
de las ciudades no solamente hacen referencia a su manera particular de hablar. También
mencionan las particularidades de la historia politica de la regidn, en especial a los diversos
cambios de pertenencia estatal e intraestatal que ha sufrido la regidn a lo largo del tiempo
(Delgado y Gobel 1995). Otro elemento importante en la construccién de una identidad
colectiva son las caracteristicas del medio ambiente: el predominio de salares y volcanes, la
ausencia de drboles y cardones, la vegetacion dispersa de arbustos y gramineas, la dureza
del clima con los fuertes vientos de polvo, las frecuentes heladas, y las pocas e impredeci-
bles precipitaciones. La gente de Huancar asocia estas especificidades ambientales con un
cuarto elemento de alteridad: el modo de vida pastoril. Para ellos, el pastoreo es mds que
una simple técnica de produccién. Constituye también un modo particular de socializacién
de la naturaleza. El modo de vida pastoril no solamente implica interacciones muy estrechas
con la naturaleza, sino también un determinado tipo de movilidad espacial con sus conco-
mitantes expresiones arquitecténicas, un fuerte compromiso emocional con el ganado y la
realizacion de diversos rituales para promover el crecimiento de los rebafios. Para la dife-
renciacién entre “ellos” y “nosotros” la familiaridad de los habitantes de Huancar con una
vida en los cerros y la trayectoria histdrica de las pricticas pastoriles son de importancia
central.

LA ECONOMIA PASTORIL

Para la mayoria de las familias que viven hoy en dia en el Distrito de Huancar, la cria de
ganado es de gran importancia econémica y cultural.’ Los rebafios abarcan en promedio
unos 150 animales y estin compuestos por llamas, ovejas y cabras. El conjunto de estos ani-
males es denominado “hacienda”. Aparte de la hacienda, cada familia posee al menos media
docena de burros; algunas tienen ademds una o dos mulas. Pero a diferencia de la hacienda,
estos animales no son pastoreados y corren libremente por los cerros.

En la economia pastoril existe una marcada division del trabajo por género. Se caracte-
riza por el contraste entre la fijacién local de las mujeres y la orientacién exterior y amplia
movilidad espacial y social de los hombres. La principal competencia econémica de las
mujeres es el manejo general de las llamas, ovejas y cabras y su control diario. Tanto los
hombres como las mujeres en Huancar enfatizan, que la biografia tipica de una mujer con-
siste en una vida como madre y como pastora; y —como veremos mas adelante— no necesa-
riamente en una vida como esposa. A partir de los 4 afios de edad las nifias comienzan a ayu-
dar en las actividades pastoriles. Se considera que cuando han alcanzado a los 14 afios el
estatus de adultas, las jévenes ya han acumulado a través de sus pricticas y los conoci-
mientos transferidos por madre, hermanas y/o abuelas, la suficiente experiencia, como para
poder hacerse cargo de los rebaiios.

La colaboracién de hombres adultos en la cria del ganado se restringe a aquellas activi-
dades que requieren de un gran esfuerzo fisico (por ej., construccién o reparacién de corra-
les, bafios sanitarios del ganado) o de habilidades especificamente masculinas (por ej. cas-
tracién). Sin embargo, las dreas de trabajo mds prominentes de los hombres no son estas
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intervenciones excepcionales en el manejo de los rebafios, sino la articulacién de la produc-
cién pastoril con el «mundo de afuera» y el complemento de la produccién pastoril con otras
formas de ingreso.

Por un lado, los hombres organizan caravanas de intercambio con burros y mulas para
adquirir productos agricolas (véase también Gobel 1998a, 1998b). El cultivo de plantas es
casi imposible en este sector tan drido de la puna. Solo algunas pocas unidades domésticas
tienen unos pequeiios rastrojos, que son trabajados por los hombres. Esto hace que el inter-
cambio econdmico sea de importancia elemental en la economia pastoril de Huancar. En
general, los componentes bdsicos de la dieta cotidiana como maiz, papas y habas, tienen que
ser traidos desde lugares mds bajos como la Quebrada de Humahuaca, los valles
Calchaquies o el oasis chileno de Toconao cerca de San Pedro de Atacama (véase mapa 1).
Estos lugares con agricultura distan de 100 a 200 km de Huancar. Los productos agricolas
son comprados o trocados por productos de la puna. Tales productos punefios son, por ejem-
plo, tejidos de telar y de aguja, quesos, carne, cueros, sal, hierbas medicinales, coipa y blo-
ques de sal de las Salinas Grandes.

Todo lo relacionado con la realizacién de viajes de intercambio es de dominio masculi-
no. A partir de los 6 a 7 afios los varones acompaiian a sus padres, hermanos o abuelos en
los viajes. El conocimiento sobre las rutas hacia estos lugares y la organizacién de carava-
nas es transferido de una generacién de hombres a la otra. Asi también los burros y las mulas
constituyen importantes simbolos de estatus masculino. Y también el trabajo en el telar, que
esta estrechamente vinculado a las caravanas de intercambio, es considerado un trabajo de
hombres.

El otro eje de la movilidad masculina es el trabajo temporario en las minas y en las plan-
taciones de tabaco y fruta de las tierras bajas. Como los hombres combinan a lo largo de un
afio diversos contratos de trabajo con miiltiples viajes de intercambio, no se encuentran
durante muchos meses en sus hogares.

VIDA EN EL PUEBLO - VIDA EN LOS CERROS

En los tltimos afios algunas familias del Distrito de Huancar han abandonado la cria de
ganado, porque pudieron obtener un empleo publico ( por ¢j. en la escuela) o un trabajo fijo
en la construccién de caminos o porque empezaron a percibir una jubilacién de un empleo
anterior. Por eso estas familias son denominadas “los que ya no crian hacienda”. A diferen-
cia de las familias de pastores comenzaron a vivir permanentemente en el pequefio pueblo
de Huancar, que se encuentra en el centro del Distrito (véase mapa 2). Aunque el pueblo fue
fundado en 1935 a partir de la construccién de una escuela y de una capilla, hasta hace poco
no tenfa ninguna poblacidn estable.

En algunos contextos sociales estas modificaciones bastante grandes en el estilo de vida
de las familias y en su foco espacial cobran importancia. En cambio en otras situaciones son
totalmente descuidadas. Cuando, por ejemplo, aquellas unidades domésticas que ya no crian
hacienda se comparan con gente que vive en regiones distintas como la Quebrada de
Humahuaca también ellas hacen referencia a las especificidades del paisaje montafioso y al
modo de vida pastoril. Ya hemos mencionado la relevancia que tienen estos elementos para
la conformacién de una identidad colectiva que comparten todos los habitantes del Distrito
de Huancar. A diferencia de estos contextos de orientacion exterior, dentro de la comunidad
de Huancar todo el mundo distingue entre una vida no-pastoril en el pueblo y una vida pas-
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toril en los cerros. Vemos entonces, que segun la situacién concreta, son asignados al medio
ambiente diferentes significados. Mientras que en un contexto los cerros, que simbolizan la
vida pastoril, son un elemento de conjuncioén, en otro contexto son uno de diferenciacién.

Aparte de las unidades domésticas no-pastoriles, también aquellas familias que crian
todavia ganado, tienen una casa en el pueblo de Huancar. Pero visitan a esta casa solo espo-
rddicamente. Ocasiones para ir al pueblo de Huancar son, por ejemplo, la compra de mer-
caderia, las reuniones de la Junta Vecinal o la Cooperadora Escolar o las fiestas patronales.
Nunca se retne la familia completa en ella, sino que solamente va un miembro de la fami-
lia o van unos pocos. Debido a esto, la casa que tiene una familia de pastores en el pueblo
presenta una infraestructura mucho menor que la casa de una familia no-pastoril. El foco
espacial de la vida pastoril no es el pueblo; es sobre todo la montafia. Allf se encuentran a
una altura entre los 3600 y los 4300 m /snm los pastoreos de cada familia con su casa de
campo, con los diversos puestos y las aguadas.

Cuando la gente describe qué hace a la vida en los cerros tan distinta a la vida en el pue-
blo, enumera una serie de actividades: salir a pastorear los animales, cambiar frecuente-
mente de lugar, dormir en los puestos al aire libre, utilizar agua dnicamente para cocinar y
no para asearse, etc. También marcan las diferencias en el entorno social: en los cerros uno
estd acompafiado la mayoria del tiempo sélo por el ganado. Muy pocas veces se encuentra
a personas que no sean miembros de la familia. El pueblo, en cambio, es una ventana hacia
el “mundo de abajo”. Es el lugar, por el que pasan los fordneos (politicos, representantes de
instituciones estatales y eclesidsticas, etc.) y en el que permanecen durante el ciclo escolar
los maestros. Como destacan los pastores, casi todas las familias que viven permanente-
mente en el pueblo han adoptado algunos habitos urbanos; por ejemplo, permanecen casi
todo el dia dentro de sus casas, no comen mucha carne de llama, toman gaseosa y se visten
con pantalones jeans y zapatillas.

Es importante sefialar que la distincién local entre vida en el pueblo y vida en los cerros
no refleja strictu sensu una discriminacién de sitios geogrificos. Mds bien implica una dis-
criminacién de précticas econdmicas y de las experiencias cotidianas concomitantes. Asi,
por ejemplo, las dos familias que tienen su casa de campo en el pueblo de Huancar, porque
sus pastoreos rodean al pueblo (véase las unidades domésticas 34 y 36 en el mapa 2), no son
clasificadas como familias que viven en el pueblo. Son vistas como familias vinculadas
socialmente con la vida en los cerros.

Los pobladores del Distrito de Huancar perciben a las diferencias entre la vida en el pue-
blo y vida en los cerros tinicamente como diferencias graduales. Aunque el foco de la vida
de las familias pastoriles y de las no-pastoriles sea distinto, no existe una ruptura basica
entre el pueblo y los cerros. Una de las razones para esta situacién es que todas las unida-
des domésticas pastoriles tienen una casa en el pueblo. Por lo tanto, el pueblo es parte de su
patrén de movilidad. Otra razén es que los miembros de las unidades domésticas que ya no
crian ganado siguen manteniendo estrechos lazos sociales y emocionales hacia al menos
algunas familias de pastores. Las casas de campo en los cerros son sus lugares de origen,
por lo que persisten sentimientos de pertenencia histdrica hacia las montafias. Ademés, todas
las unidades domésticas no-pastoriles poseen todavia algunos animales, como alcancias para
cualquier eventualidad. Han hecho arreglos con pastores para que les cuiden a estos anima-
les. Esto significa, que al menos un miembro de la familia va a los cerros para participar y
colaborar con los rituales para el ganado que organizan estos pastores.

La perspectiva indigena, gradualista de las relaciones entre pueblo y cerros, que sola-
mente pudimos esbozar aquf, contrasta notablemente con la visién europea (o europeizada)
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de las tierras altoandinas. Al igual que en tiempos histéricos también en la actualidad los
forasteros —ya sean politicos, representantes de instituciones estatales o eclesidsticas o maes-
tros— delimitan a los pueblos de las tierras que los rodean. Mientras que para los pobladores
indigenas los alrededores de los pueblos constituyen un sistema dindmico de significados
diversos, y en parte antagdnicos, los forasteros perciben a este espacio como a un paisaje
homogéneo y estitico. Ellos diferencian lo conocido, el pueblo, de lo desconocido, los
cerros. Para los forasteros el pueblo y las montaiias constituyen dos polos opuestos: el pue-
blo representa una enclave de civilizacién, mientras que las montafias son expresiones puras
de «wilderness»'0. Por eso muchos forasteros se sorprenden, cuando a diferencia de los
valles, encuentran a los pueblos en este sector de la puna practicamente vacios!!. Y expre-
san su incomprensién de porqué los habitantes indigenas prefieren permanecer en los cerros,
en la «wilderness», y no desean refugiarse de las inclemencias climdticas y los riesgos de la
naturaleza en un pueblo.

EL NUCLEO DE LA IDENTIDAD FAMILIAR:
LA CASA DE CAMPO EN LOS CERROS

En el centro del espacio controlado por una familia en los cerros se encuentra la casa de
campo. Las casas de campo del Distrito de Huancar estdn distribuidas en 26 lugares (véase
mapa 2). El lugar de la casa de campo tiene una gran importancia para la identidad familiar.
Los miembros de una unidad doméstica son identificados por las otras familias de la regién
con el nombre del lugar, en el que se encuentra la casa de campo: Barrancas, Agua Buena,
Cuevas, etc. El nombre del lugar de 1a casa de campo es el lugar que una persona mencio-
na, cuando se le pregunta por su origen y por su pertenencia. Por un lado es un icono, que
condensa todo un sistema de ocupacién espacial, derechos de uso de recursos y de pricticas
econémicas. Ademds constituye para los miembros de una unidad doméstica una referencia
clave cuando evocan relaciones sociales actuales y pasadas. Asi, por ejemplo, las_genealo-
gias son narradas y memorizadas con la ayuda de los nombres de los lugares de casas de
campo.

En un tercio de los 26 lugares hay dos o tres casas de campo (véase mapa 2). Se trata de
las casas de parientes muy cercanos. Viven alli, por ejemplo hermanos, primos directos o
sobrino y tio. A pesar de que una familia vive al lado de la otra no utilizan elementos de la
infraestructura, pastoreos, aguadas o algin objeto en comiin. Muchas veces, tampoco las
redes de cooperacién de una unidad doméstica involucran a tales parientes cercanos, que
viven en la vecindad inmediata. Se considera que ellos son demasiado peligrosos. Su envi-
dia latente es fuente de enfermedades y dafios para los animales, por lo cual hay que tratar
de controlar la cercania espacial con una cierta distancia social. Por eso las familias prefie-
ren establecer tales lazos de ayuda mutua con compadres y con parientes que viven lejos.

Una tipica casa de campo no consiste solamente en una casa sino que es mds bien todo
un complejo de edificios e instalaciones. A este respecto hay que acotar, que en los Andes
una casa estd conformada por una pieza, que muchas veces tiene una funcién determinada.
En general, una casa de campo posee la siguiente infraestructura:

— una a dos casas de familia, que funcionan basicamente como dormitorios,

— una casa de huéspedes (ramada), en la que duerme la visita y en la que se realizan
fiestas y rituales,
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— una cocina para uso diario, la kancha, que muchas veces sélo consiste en un semi-
circulo de piedras o arbustos (tolas) con un fueguero,

— una cocina techada para ocasiones excepcionales como la realizacién de rituales
(sefialada, 1° de Agosto), carnaval y el rodeo de los burros,

— el depdsito, para guardar mercaderia, carne, vellones de lana, herramientas, etc.,

— un santuario con los santos del ganado y de la familia (San Antonio para las Ilamas,
San Juan para las ovejas, San Bartolo para las cabras, Virgen del Perpetuo Socorro y
de los Remedios para las personas, etc.),

— un horno,

— un telar,

— un corral para ovejas y cabras,

— un corral para burros y mulas,

— un drea, en el que se echan las llamas para dormir: el dormidero,

— el chiquero, que es un pequefio corralito de piedra, en el que se encierran los corde-
ritos y los chivitos mds chicos y débiles, cuando las pastoras salen durante el dia con
el ganado.

— el huesero, que es un depdsito cilindrico de piedra que funciona como basurero de
los huesos usados y desechados.

— una fuente de agua, ya sea manantial o pozo cavado,

— y en algunos casos, un pequefio rastrojo.

En las cercanias de la casa de campo se encuentran ademds unos monticulos de piedra,
que son llamados despachos. Allf se entierra nueve dias después de la muerte de un miem-
bro de la familia, a un pequefio mufieco, que representa a la persona fallecida.!? La gente de
Huancar cree que no alcanza con enterrar el cuerpo del familiar muerto en el cementerio,
sino que también hay que enterrar su alma cerca de su lugar de pertenencia. Esto subraya la
medularidad del sentimiento de arraigo local. Y también muestra la preocupacién por man-
tener la integridad del espacio familiar, tratando de prevenir la disolucién de los vinculos
entre personas y espacios con sus diversas representaciones materiales.

A una distancia de entre 30 minutos a un dia de caminata de la casa de campo estdn situa-
dos los puestos, denominados estancias (véase mapa 3). En promedio, cada familia posee
cinco estancias (el espectro abarca de 0 a 11 estancias). La mayoria de ellas, consiste sola-
mente en un corral de piedras y tolas para ovejas y cabras y en un muro circular de piedras
o de tola como resguardo contra el viento. Este circulo, que tiene un fueguero en el centro,
recibe el nombre de kancha, que significa corral. O sea, es visto como el corral para los
hombres. Algunos puestos tienen ademas una pequefia choza circular (rancho), que se utili-
za como lugar de almacenamiento de vajilla, frazadas y alimentos. '

En comparacién con sectores mds hiimedos de las tierras altoandinas, la movilidad con
los rebafios es bastante alta en Huancar (compdrese Flores Ochoa 1968, Orlove 1981,
Palacios Rios 1981, West 1983). Aproximadamente cada tres semanas, las familias se tras-
ladan con sus llamas, ovejas, y cabras de un puesto a otro o regresan a la casa de campo.
Cada unidad doméstica en Huancar tiene su propio patrén de movilidad espacial. Por lo
tanto, la movilidad espacial en Huancar, no es reducible a modelos simples de verticalidad.
Las diferencias entre unidades domésticas con respecto a sus patrones de movilidad estdn
relacionadas con la estructura de los rebafios, la cantidad de mano de obra disponible, y las
caracteristicas de los pastoreos. Asi, por ejemplo, la escasez de agua, que es uno de los gran-
des problemas en este semidesierto, tiene una gran influencia sobre la movilidad. Muchas
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Mapa 3. Area de pastoreo de una unidad doméstica

veces las pastoras tienen que recorrer largas distancias hasta poder llegar a una fuente de
agua. Por un lado hay pocas fuentes de agua (véase mapa 3). Por el otro lado, la mayoria de
las aguadas no son aguadas permanentes y se secan durante algunos meses del afio. Los fre-
cuentes desplazamientos de las familias con sus rebafios seguramente han contribuido junto
a la dispersién de las casas de campo en las montafias a la conceptualizacién de unidades
domésticas como unidades relativamente auténomas.

Otro efecto de la alta movilidad espacial con los animales es que una familia no vive mds
que dos o tres meses al aiio en su casa de campo. A pesar de ello, la casa de campo exhibe
en comparacion con los puestos o la casa en el pueblo de Huancar la infraestructura mas
grande. La casa de campo es el lugar, en el cual se realizan actividades excepcionales con
el ganado como la esquila y la castracién. Es ademds el lugar, en el que se llevan a cabo las
fiestas sociales de la familia y sus rituales mas importantes (sefialada, 1° de agosto: el dia
de la pachamama, el dia de los respectivos santos de los animales). Debido a la densidad de
practicas culturales, las casas de campos son lugares impregnados de historia. Los edificios
y estructuras materiales son percibidos como almacenes materiales de pricticas culturales
pasadas. Ellos pueden «contar historias». Por lo tanto, las casas de campo son importantes
simbolos de la identidad de una unidad doméstica. Asi, el par de mazorcas atado debajo de
una viga del dormitorio o de la ramada, evoca caravanas de intercambio de afios anteriores.
Otro ejemplo para la condensacién de informacién en objetos o estructuras es el mojén. En
frente del corral principal de una unidad doméstica hay un monticulo cénico de piedras blan-
cas, que representan a las llamas, ovejas y cabras de una familia. Cada afio, durante el ritual
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de la sefialada, se agregan piedras al monticulo. De esta manera el mojén documenta de una
forma socialmente visible el crecimiento de los rebafios de una familia.

(Coémo se constituye ese vinculo tan estrecho entre una familia y un determinado espa-
cio? Los derechos de pastoreo son transmitidos de una generacién a la otra a través basica-
mente de_dos mecanismos. Uno de estos mecanismos es el matrimonio. Un casamiento es
visto como el punto de partida para la fundacién de una nueva casa de campo. Segtn las nor-
mas, la nueva casa de campo es construida sobre tierras de pastoreo que la familia del espo-
so —su madre o su padre— han transferido al matrimonio.

Sin embargo, los casamientos no son muy frecuentes en este sector de la puna. Mas de
la mitad de las mujeres con nifios menores de 14 afios no conviven con una pareja perma-
nente. O sea, ellas permanecen después del nacimiento de los nifios en su familia de origen.
Esta es la razén por la cual las unidades domésticas abarcan en general tres generaciones:
madre y/o padre, hijos, e hijos de las hijas. Otro reflejo de la poca frecuencia de casamien-
tos en Huancar es el hecho de que en un nimero considerable de unidades domésticas no
viven hombres adultos o tnicamente lo hacen hombres viejos.!3 Es importante sefialar, que
una mujer no-casada o una unidad doméstica sin hombres no posee necesariamente un esta-
tus social o econémico inferior. Ya hemos mencionado, que la mayoria de los hombres adul-
tos no se encuentra durante gran parte del afio en sus hogares. La ausencia de hombres no
es, por lo tanto, una excepcion sino que mds bien constituye la normalidad. También existe
una serie de arreglos, a través de los cuales las unidades domésticas sin hombres adultos
pueden ubicar sus productos en caravanas de intercambio, obtener productos agricolas o
conchabar mano de obra masculina para tareas extraordinarias con el ganado.

Aparte del matrimonio existe otro mecanismo de herencia de tierras de pastoreo: si una
persona se hace cargo de la madre o de los padres cuando ellos envejecieron, recibe como
compensacién por el cuidado y la responsabilidad a la casa de campo, a gran parte de los
pastoreos y a la mayoria de los puestos y de las aguadas. En general, los hermanos prefie-
ren asignar este cargo a una hermana soltera con hijos, porque ella permanece en el lugar y
sus hijos pueden colaborar en la economia doméstica.

GENERO Y ESPACIO

La marcada divisién de trabajo en la economia pastoril estd vinculada a diferencias en
los conocimientos espaciales. Debido a su orientacién exterior los hombres poseen conoci-
mientos espaciales mds amplios y mds diversos que las mujeres. Los viajes de intercambio
y el trabajo temporario en minas y plantaciones no solamente les han permitido conocer una
gama mucho mds amplia de ecozonas, sino también de experimentar contextos sociales
mucho mds diversos. Las mujeres, en cambio, tienen conocimientos mas detallados sobre
los pastoreos, particularmente sobre el 4rea de pastoreo de la familia y su dindmica a lo largo
del afio.

Pero ;qué impacto tienen las diferencias de género sobre el espacio adscripto a una uni-
dad doméstica? Los edificios o las instalaciones centrales de una casa de campo —las casas,
la kancha, el santuario— no son vistos como lugares que tengan una impronta especifica de
género. Esto no es el caso para el rastrojo o para el telar. Ambos son percibidos como espa-
cios claramente masculinos. Tanto el rastrojo como el telar son adscriptos a los hombres que
trabajan alli. Siempre se dice: «Este es el rastrojo de Don ...» o «esto es el telar de Don...»
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En situaciones cotidianas los corrales son definidos como los sitios en los que pernoctan
ovejas y cabras; como sus dormitorios. En consecuencia siempre se los relaciona con una
mujer. Uno diria: «Este es el corral de Dofa ...» Esta adscripcién puede cambiar en con-
textos rituales. Allf el corral ya no es mds un espacio femenino, sino que pasa a conformar
el espacio “sagrado” de la unidad doméstica. Mientras que, por ejemplo, en contextos coti-
dianos esta absolutamente prohibido matar un animal, durante la sefialada se sacrifica un
animal en el centro del corral.

En correspondencia con los estrechos vinculos que la gente de Huancar establece entre
las mujeres y la produccién pastoril, también los puestos, las aguadas y los pastoreos cons-
tituyen espacios femeninos. O sea, tanto las estructuras materiales como el espacio, en el
que se desenvuelven actividades pastoriles, son percibidas como el espacio doméstico de las
mujeres; el drea que ella controla. Por lo tanto, el drea doméstica no se restringe en Huancar
a la casa o sus inmediaciones. Vemos entonces aqui una «genderization» (generizacién) del
espacio que es bastante diferente a la que propone la cldsica dicotomia “doméstico” vs.
“ptiblico”, que ha sido discutida de manera tan controvertida en la antropologia feminista
(véase Rosaldo 1974, y para un resumen de la controversia a Moore 1988:15-127). Si
alguien habla de los rebafios o de los pastoreos de una familia en su totalidad siempre los
conecta con el nombre de una mujer. Para esta designacién no es de alguna importancia si
la familia del esposo concedid estos pastoreos después del casamiento o si son una herencia
de los padres de la mujer. Tampoco se tiene en cuenta al generalizar que los animales tienen
dueiios individuales. Siempre se habla de rebafios, pastoreos y aguadas en términos genera-
les como los rebafios, los pastoreos o la aguadas de Dofia ... Esta “ Dofa” o es la esposa del
cabeza del hogar o es la mujer a cargo del hogar, en caso de que no viviera ningin hombre
adulto en él o solamente vivieran hombres viejos. La mujer encargada de la hacienda o pas-
tora principal no solamente toma las decisiones finales sobre las actividades cotidianas y
extraordinarias con los animales, sino que también dirige los rituales relacionados con el
rebafio (por ejemplo, la sefialada, el festejo de los santos de los animales, las c¢h’allas del 1°
de agosto). Esto es una diferencia grande con los Andes Centrales “clisicos”, donde los
esposos constituyen el eje de las actividades rituales de una familia (Bolton y Mayer 1977,
Harris 1980, Platt 1986, Skar, S. 1993).

EL CONTROL SIMBOLICO DEL ESPACIO

Los esquemas de vinculacién con el medio ambiente y los significados del espacio fami-
liar son reproducidos y reforzados durante los rituales. De esta manera el control practico
que tienen los miembros de una unidad doméstica sobre un determinado territorio es esta-
bilizado a través de su control simbdlico. Muchas actividades econémicas tienen que ser
acompaiiadas por ofrendas a la Madre Tierra (pachamama). La pachamama es una de las
entidades centrales en los Andes que crea y destruye vida. Es localizable de manera concre-
ta en el espacio, pero posee ademds cualidades y disposiciones humanas: la pachamama
tiene, por ejemplo, necesidades, intereses, sentimientos, pensamientos y memoria. El obje-
tivo de las ch’allas con alcohol, coca, sangre, etc. antes de esquilar, carnear u ordefiar un
animal es influenciar de manera positiva las relaciones con la pachamama. Los pastores
quieren lograr que a pesar de la explotacién del recurso ella siga fomentando la produccién
y reproduccidn de los animales y, por lo tanto, la base econémica de la unidad doméstica.
Aparte de las ofrendas en contextos cotidianos las familias !!evan a cabo rituales muy com-
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plejos como la sefialada o el ritual del 1° de Agosto para asegurar de una manera general el
crecimiento de sus rebafios.

Cuando se realizan las ofrendas a la pachamama —ya sea en contextos cotidianos o
durante los rituales més elaborados~- se enumeran todos los lugares, que son de gran rele-
vancia para la produccién pastoril de la unidad doméstica. Por un lado la pastora principal
menciona a la casa de campo con sus respectivas estancias y aguadas, siendo el orden de
enumeracién de derecha a izquierda. Ademas nombra a los principales pastoreos y a los
lugares peligrosos. Muchas aguadas, especialmente los manantiales (pugios) son vistos
como aperturas de la pachamama y por lo tanto clasificados como lugares peligrosos. Ella
puede tragar alli a las almas de personas y animales. Al estar separada el alma del cuerpo la
persona o el animal se enferma y hasta puede morir. Asi vemos, que una aguada, a pesar de
ser obviamente algo muy apreciado en un medio desértico, también representa algo bastan-
te peligroso. A través de una aguada no solamente se hace posible la vida, sino que también
se la puede daiiar. Esto muestra, que los recursos pueden tener en Huancar significados muy
ambiguos. Otros lugares peligrosos son dunas, superficies con determinados minerales y
algunos cerros.

Después de enumerar a todos los lugares de importancia econémica la pastora principal
especifica también la estructura de los rebafios. Ella menciona a los teques, capones, llamas
o afiachos en el caso de las llamas; los corderos, capones, ovejas y carneros en el caso de las
ovejas; los chivitos, capones, cabras, chivatos en el caso de las cabras.

Vemos entonces que durante las ofrendas es recreado todo el microcosmos del uso pas-
toril del espacio por parte de una unidad doméstica. En rituales complejos como la seiiala-
da esta reconstruccién adquiere diferentes representaciones materiales. En diversos momen-
tos la pastora principal enrolla y ata hilos de lana de diferentes colores hasta conformar un
nido. Estos nidos representan a los corrales de la hacienda. En el interior de ellos la pastora
ubica —segtin la etapa de la sefialada- hojas enteras de coca, los pedacitos de oreja que se
han cortado a aquellos animales que se han sefialado o el corazén y/o la sangre del animal
sacrificado en el centro del corral. Las hojas, los pedacitos de oreja, el corazén y la sangre
representan a la hacienda. Segun el estilo de cada familia, algunos preparan un nido para lla-
mas y otro para ovejas y cabras. Ademds, se agregan siempre pedacitos de hojas de coca
como pasto. El nido que contiene corazén y/o sangre es ofrecido a la pachamama en un agu-
jero en el centro del corral. Los nidos que contienen hojas de coca y los pedacitos de oreja
son depositados en un agujero al pie del mojén. Como ya mencionamos mds arriba, el mojén
es un monticulo cénico de piedras blancas, que se encuentra enfrente del corral principal de
una unidad doméstica. En un momento determinado de la sefialada, todos los participantes
se sientan alrededor del mojén, formando un circulo “para que no se escape la hacienda”.
Antes de hacer esto han entregado a la pastora principal pequeiias piedras blancas que repre-
sentan a la hacienda y pedacitos de tola que representan al pasto. Ella ha acomodado a
ambos sobre el mojén. Ademds ha atado hilos de lana de diferentes colores alrededor del
monticulo. Al igual que las personas sentadas en semicirculo, también los hilos representan
a los corrales. A partir de estas practicas los miembros de la unidad doméstica y sus invita-
dos recrean y refuerzan la unidad entre pastoreos, animales, personas y estructuras de asen-
tamientos (corrales).
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LAS ESFERAS DEL CONOCIMIENTO AMBIENTAL

Las descripciones de los pdrrafos anteriores han ilustrado el rol central que tiene la uni-
dad doméstica en la estructuracion social del espacio. Esta preponderancia de las unidades
domésticas tiene —al igual que la divisién de trabajo por género— un impacto sobre las carac-
teristicas de los conocimientos ambientales. Debido al alto grado de autonomia de las uni-
dades domésticas los conocimientos sobre el medio ambiente no son concebidos como sabe-
res necesariamente colectivos, que tienen que ser compartidos por todos los habitantes del
Distrito de Huancar. Mds bien cada unidad doméstica tiene su propio sistema de clasifica-
cién del territorio, sobre el que posee derechos exclusivos de uso y, por lo tanto, ejerce un
control préctico.

Los marcadores materiales de las clasificaciones del territorio familiar —casa de campo,
estancias, corrales, aguadas, mojones, etc.— tejen una densa malla de relaciones espaciales.
Los miembros de una familia han acumulado a lo largo del tiempo amplios conocimientos
sobre estas relaciones y sobre la dindmica del espacio en el que experimentan su vida coti-
diana. Estos conocimientos tienen un alto grado de exclusividad. Asi, por ejemplo, los cono-
cimientos de muchos topénimos no trascienden el dmbito familiar o son sélo parcialmente
compartidos por unidades domésticas vecinas. Como la gente de Huancar enfatiza, sélo es
importante conocer los nombres de aquellos lugares que tienen un impacto, un efecto sobre
uno. No existe un interés general en memorizar nombres de lugares con los que no se tiene
ninguna relacién practica, ningtin vinculo empirico.!4

Esta es la razén, por la cual muy pocos habitantes pueden nombrar los limites de todo el
Distrito de Huancar. Lo que si conocen son los limites exactos de sus pastoreos y de los pas-
toreos colindantes, ya que esta informacion es de importancia para el uso de recursos y la
prevencidén de conflictos con vecinos. Los conocimientos espaciales que en mayor grado
trascienden el ambito estrictamente familiar y son por ende compartidos por casi todos los
pobladores adultos de Huancar son las ubicaciones de las casas de familias y de los edifi-
cios piiblicos en el pueblo, los topénimos en la periferia del pueblo, los nombres de los luga-
res con casas de campo, y el recorrido de las sendas principales, que atraviesan de norte a
sur y de oeste a este el Distrito.

Al describir la dualidad “vida en el pueblo” y “vida en los cerros”, ya hemos hecho refe-
rencia a la importancia que en algunos contextos puede adquirir el pueblo como elemento
de diferenciacion social y econémica. Tanto las unidades domésticas que ya no crian gana-
do como las familias de pastores tienen una casa en el pueblo. Ademas, todos los nifios van
allf a la escuela. El pueblo constituye, por lo tanto, un espacio colectivo. Es el tnico lugar
en el que todos los habitantes del Distrito han estado en alglin momento de su vida; sobre el
que poseen experiencias concretas. Los unicos rituales en los que participan miembros de
toda la comunidad, se llevan a cabo en el pueblo y tienen un nexo inequivoco con la peque-
fia iglesia o la escuela, que representan sus edificios mds prominentes. Se trata del dia del
patrén del pueblo, San José Obrero, de la fiesta de la Virgen del Perpetuo Socorro y la
Virgen de los Remedios, que se encuentra en la capilla, y de las diversas fiestas patrias (25
de mayo, 9 de julio, etc.). En cambio, no existe en Huancar un ritual colectivo para la con-
solidacién de las dreas de pastoreo y el multiplico del ganado, asi como lo conocemos para
otras regiones andinas. Se considera que éste es un dmbito bdsicamente familiar, en el que
participan aparte de los miembros de la unidad doméstica algunos integrantes de la red
social.
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A diferencia del pueblo, la mayoria de las personas sélo ha visitado algunas de las casi
cuarenta casas de campo del Distrito (por ejemplo, para participar en fiestas o rituales o para
llevar a cabo interacciones econ6micas). Se trata de las casas de campo de aquellas familias,
que pertenecen a la red social de su unidad doméstica. A pesar de que los individuos pose-
en s6lo una experiencia limitada sobre Jugares con casas de campo, han memorizado desde
chicos la ubicacién de todas las casas de campo del Distrito de Huancar. Esto se debe a la
importancia que tienen los nombres de lugares con casas de campo para la estructuracion
social del espacio.

El conocimiento del recorrido de las sendas parte en una escala mucho mas grande que
el de los nombres con casas de campo de la experiencia propia. Es que la relevancia de los
caminos para los pobladores de Huancar esta estrechamente vinculada a actividades econé-
micas (realizacién de caravanas de intercambio, partida/ regreso de trabajo temporario, etc.)
y 2 actividades sociales (llegar a fiestas o rituales, recorrer sectores del Departamento duran-
te carnaval, etc.). Las sendas conectan diferentes casas de campo, llevan al pueblo de
Huancar o a lugares fuera del Distrito. Algunas se dirigen a otros pueblos de la puna (Pastos
Chicos, Susques, Cobres, etc.), otras a salares (Salinas Grandes), a establecimientos mine-
ros (Guaira Guasi), o a valles agricolas y a oasis (San Bernardo, Huichaira, Toconao, etc.).
Los acompaiiantes transmiten a las personas que transitan por primera vez por una senda una
serie de topénimos que éstas reproducen cada vez que usan el camino. Estos conocimientos
abarcan desde los nombres de los puntos mas prominentes en el paisaje como quebradas,
campos, montafias hasta los nombres de las apachetas en las abras. Las apachetas son mon-
ticulos cénicos de piedras. Como estdn situadas en las partes mas elevadas de un camino,
marcan transiciones del espacio. Las apachetas son por lo tanto lugares liminales. Debido a
esta exposicion, se realizan en ella ofrendas a la pachamama para que ella cuide al cami-
nante que estd de paso.

Asi como muy pocos habitantes de Huancar conocen personalmente a todos los lugares
con casas de campo, muy pocas personas han transitado por todas las sendas que recorren
el Departamento de Huancar. En general, utilizan los caminos que atraviesan el sector del
Departamento en el que tienen sus tierras de pastoreo, a los caminos que llevan al pueblo o
a las casas de campo de la red social de su unidad doméstica. En menor grado que los cono-
cimientos sobre el pueblo y sobre los lugares de casa los conocimientos sobre las sendas son
solo parcialmente compartidos por toda la colectividad. Debido a la division de trabajo por
género, existen ademds diferencias entre hombres y mujeres. Asi, por ejemplo, el conoci-
miento de las sendas que llevan a minas o a distintQg de viajes de intercambio o el de los tra-
mos que se encuentran fuera del Distrito es un dominio masculino.

Vemos entonces que existen algunos dmbitos de experiencia espacial que quiebran la
hegemonia de la unidad doméstica como unidad bésica que organiza los conocimientos
sobre el medio ambiente. Cabe preguntarse entonces, si existe en Huancar —al igual que en
otras regiones andinas— un sistema mds amplio de ejes espaciales que esté vinculado a estos
dmbitos y que sea compartido por todos los habitantes.

Al contrario de otras partes de los Andes con una organizacién comunitaria mds des-
arrollada, en especial una organizacidn de ayllu, no encontramos en Huancar un sistema
coherente y abarcativo de ejes espaciales que determine un territorio colectivo con fronteras
visibles. Tales sistemas de ejes espaciales —sistemas de ceques, mallkus, uywiris— han sido
descritos para Bolivia y Pend tanto por historiadores como por antropélogos sociales (véase
Abercrombie 1998, Martinez 1989, Urton 1981, Wachtel 1990, Zuidema 1964).
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Algunas pastoras mencionan en los rituales a dos o cuatro picos de montafia muy sobre-
salientes e imponentes como lugares de origen de las llamas o de las ovejas o del agua para
los valles agricolas, a los que llegan las caravanas de intercambio. Asi, por ejemplo, pien-
san que el agua para los cultivos en el sector meridional de la Quebrada de Humahuaca se
origina en el cerro Chaiii y el de los cultivos en los Valles Calchaquies en el cerro Acay.
Otras pastoras sefialan a cerros mds chicos y cercanos, en los que vivirian los animales
domésticos de la pachamama como la vicuiia, el zorro y el puma. Pero todos estos picos no
conforman un sistema abarcativo de estructuracién espacial y tampoco son de relevancia
para todos los habitantes del drea. M4s bien, cada unidad doméstica posee su proprio siste-
ma de lugares (cerros, “lugares peligrosos”, pastoreos, casa de campo y puestos), que son de
relevancia para su produccién pastoril, y al que reproducen simbdélicamente durante los
rituales. Entre los sistemas de varias familias puede haber intersecciones, pero nunca existe
una superposicién total. Concomitantemente, no existe un ritual colectivo para la consoli-
dacién de las dreas de pastoreo y el multiplico del ganado, asi como lo conocemos para otras
regiones andinas. Los rituales, en los que participan miembros de toda la comunidad, se lle-
van a cabo en el pueblo y tienen un nexo inequivoco con la iglesia o la escuela: el dia del
patrdén del pueblo, San José Labrador, la fiesta de la Virgen del Perpetuo Socorro y de los
Remedios, que se encuentra en la capilla, y las diversas fiestas patrias.

BANDA Y COSTA: LA ORGANIZACION DUAL DEL ESPACIO

El unico eje espacial de importancia para todo los pobladores de Huancar es el pequefio
Rio Pastos Chicos. Sus aguas saladas atraviesan el Distrito de sur a norte, dividiéndolo en
dos partes desiguales: la costa en el oeste y la banda en el este (véase mapa 4). Esta divi-
sién dual del espacio estructura las relaciones entre las unidades domésticas pastoriles.
Segin la localizacién de sus casas de campo las familias son clasificadas como familias de
la costa o familias de la banda. A veces las casas de campo que se encuentran en las orillas
del rio, son agrupadas en una tercer categoria: los del rio (véase unidades domésticas 5, 6,
7, 8,9, 16, 34, 36; mapa 4). Pero en contextos publicos éstas casas de campo son atribuidas
indefectiblemente o a la banda o a la costa.!> Divisiones duales del espacio como la divisién
entre banda y costa en Huancar constituyen un patrén muy frecuente en toda la regién andi-
na (véase por ej. Cereceda 1978; Harris 1985; Platt 1986; Skar, H. 1981).

Entre banda y costa existen muchos prejuicios. Asi, por ejemplo, la gente de la banda
dice, que “la costa es muy fria, que ya es cordillera, que la tierra estd muy pesada”, o sea
que hay muchas dunas y laderas con minerales, “donde a uno le puede agarrar la tierra”.
Las pasturas de la costa son agrias, por lo que la carne de llamas provenientes de ahi no es
muy rica y es medio agria. Por el otro lado, la gente de la costa dice que “la banda es super-
poblada”, que “alli hay mds gente que llamas y mds piedras que pasto”. En general, las
familias restringen sus relaciones sociales —ya sean sus arreglos econémicos, el estableci-
miento de relaciones de compadrazgo o las invitaciones a fiestas familiares— a unidades
domésticas pastoriles que residen en la propia mitad. También los datos genealdgicos que
hemos recogido muestran para los ultimos cien afos cierta preferencia por la propia mitad
(por ejemplo, para contraer matrimonio o para adopciones). Las relaciones sociales que
nunca parecen haber tenido limitaciones espaciales son las relaciones sexuales. También hoy
en dia las mujeres dicen que «los hombres andan sueltos como los burros y las mulas. Asi
como burros y las mulas semillan en cualquier lado".
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La localizacién de las casas en el pueblo de Huancar no refleja este dualismo espacial
entre banda y costa. Casas de familias de la banda estdn situadas al lado de casas de fami-
lias de la costa. En el pueblo solo se diferencia entre “los que viven arriba” y «los que viven
abajo«, siendo el eje la pequefia plaza frente a la capilla y al lado de la escuela. Asf vemos,
que en situaciones, en las cuales el dualismo entre banda y costa es enfatizado, el pueblo
obtiene un estatus neutral.

Hasta hace pocos afios existfa en Huancar una representacién piblica de la divisién dua-
lista entre banda y costa y su neutralizacién en el pueblo. Durante el ultimo dia de la fiesta
de carnaval uno de los dos lideres del carnaval, designados por la comunidad, caminaba en
la costa de casa de campo a casa de campo, invitando a sus respectivos moradores para que
lo siguieran. El otro lider procedia de la misma manera en la banda. Recorriendo los res-
pectivos sectores, se iba constituyendo de esta manera una fila de personas que representa-
ba a las familias de la costa y otra que representaba a las familias de la banda. En la entra-
da septentrional del pueblo los dos grupos de bailarines y misicos —el de la banda y el de la
costa— se encontraban. Los dos grupos convergian en una fila formando una trenza que reco-
rria todo el pueblo hacia el sur. Con este baile mostraban de una forma socialmente visible
el entrelazamiento de las dualidades en el marco del pueblo.

COMENTARIOS FINALES

La exposicién precedente ha puesto en evidencia el rol central que tienen en Huancar los
significados del espacio para procesos de adscripcién identitaria. Esta relevancia del espa-
cio estd vinculada con el incrustamiento de los habitantes de Huancar en el medio ambien-
te. Mientras que la percepcién externa de la Puna de Atacama se caracteriza por una distan-
cia que lo vuelve exdtico, desde la cual los exploradores, politicos 0 administradores per-
manecen desvinculados de la naturaleza, el Leitmotiv que guia las relaciones de los huanca-
refios con su entorno es la afectividad mutua entre hombre y naturaleza. Acciones, palabras,
sentimientos pueden provocar una reaccién inmediata de la esfera no-humana y viceversa.
No son las contemplaciones desde la distancia —como es el caso para los fordneos— sino que
mds bien las interacciones directas que predominan en las relaciones de los pobladores de
Huancar con su entorno. Por lo tanto, sus conocimientos sobre el medio ambiente son basi-
camente conocimientos adquiridos a través de las pricticas. Especialmente las précticas eco-
ndmicas son en Huancar de gran relevancia para la estructuracién de los esquemas semdan-
ticos de los agentes. Nos parece importante hacer hincapié en esto, ya que en muchos tra-
bajos recientes sobre la percepcién del medio ambiente el uso econémico de la naturaleza y
su impacto sobre procesos identitarios ha sido bastante desatendido. De una manera un poco
parcial los trabajos enfatizan solo aspectos simbélicos y estéticos de la esfera no-humana
(véase por ej. Arnold y Yapita 1998, Feld 1996, Hirsch y O’Hanlon 1995). Otra particulari-
dad de las relaciones de los pobladores de Huancar con su entorno es la multiplicidad y rela-
tividad de los significados del espacio. Segun el respectivo contexto interactivo el espacio
posee para los agentes diferentes significados. A lo largo del trabajo hemos podido elaborar
varias dimensiones semdnticas del espacio que, dependiendo de la situacidn, se superponen,
se fragmentan o hasta se anulan.

Al contrario de otras regiones de los Andes no existe en Huancar una estructura comu-
nitaria muy desarrollada. Faltan instituciones comunitarias como ayllus o sistemas de car-
gos religiosos y una identidad étnica explicitada. Relacionado con esto no encontramos un
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sistema coherente y abarcativo de ejes espaciales, que defina un territorio comunitario con
fronteras claras. En Huancar el sentimiento de arraigo local, es decir, el compromiso que una
persona siente hacia el lugar socialmente adscripto a su hogar y hacia el espacio que efecti-
vamente controla, o en el caso de las unidades domésticas no-pastoriles hacia el sitio de su
casa en el pueblo de Huancar es mds fuerte que una identidad comunitaria.

Sin embargo, en ciertos contextos afloran elementos de una identidad colectiva, que
definen circunstancialmente una comunidad. Cuando quieren marcar las diferencias entre
ellos y gente de otros lugares, los pobladores de Huancar mencionan a las particularidades
de su manera de hablar y de su historia politica. Pero de especial importancia para su dife-
renciacién exterior es la referencia a la vida pastoril en los cerros. Esto incluye una amplia
gama de factores que van desde las caracteristicas del medio ambiente y de los esquemas de
vinculacidn con la esfera no-humana hasta un determinado tipo de movilidad espacial con
sus concomitantes expresiones arquitectonicas, y las practicas econdémicas y rituales rela-
cionadas con la cria del ganado y la comercializacién de productos pastoriles. La centrali-
dad del modo de vida pastoril en los cerros como elemento integrativo, que determina una
identidad colectiva, refleja el hecho que también aquellas familias, que ya no crian ganado
y viven por lo tanto en el pueblo, hacen referencia a este elemento para diferenciarse de
“Otros”. Aunque a diferencia de los cerros, el pueblo constituye el inico espacio del Distrito
de Huancar que han experimentado todos sus pobladores en algiin momento de su vida, no
tiene la fuerza en el proceso de construccion de una identidad colectiva como la tienen los
Cerros.

La identidad colectiva presentada hacia afuera, se desintegra para adentro en dmbitos
divergentes, en parte superpuestos de diferencias sociales. Mientras que en situaciones de
definicién exterior los cerros —como simbolos de un modo de vida particular— son un ele-
mento de unién, en otros contextos constituyen un elemento de diferenciacién. Dentro de la
“comunidad” de Huancar todo el mundo distingue entre aquellas unidades domésticas, que
crian ganado y por lo tanto efectivamente llevan a cabo una vida pastoril en los cerros, y las
familias no-ganaderas que ahora viven en el pueblo. Hemos seiialado que la diferenciacién
entre una ““vida en el pueblo” y una “vida en los cerros” no es estrictamente geogréfica, sino
que es una diferenciacién de pricticas que conforman un modo de vida. Tampoco se trata de
una oposicién de cardcter excluyente, ya que todas las familias de pastores tienen una casa
en el pueblo y las familias que ya no crian ganado siguen manteniendo nexos con el modo
de vida pastoril.

El otro eje de diferenciacién identitaria interna, que aparece debajo del débil manto de
una identidad colectiva, cuando observamos la “comunidad” de Huancar mas de cerca, es la
dualidad “costa” y “banda”. La dualidad quiebra la aparente homogeneidad de los cerros,
agrupando a las unidades domésticas en dos grupos con identidades diferentes; esto es, las
familias de la banda y las familias de la costa. En contextos en los que se comparz la vida
en los cerros con la vida en el pueblo, el pueblo constituye un elemento de diferenciacién.
En cambio en situaciones en las cuales el dualismo entre banda y costa es enfatizado, el pue-
blo obtiene un estatus neutral.

La situacién cambia nuevamente cuando el foco de la mirada se concentra solamente en
la banda o en la costa o en un sector de ambos. En esta perspectiva menos amplia la unidad
doméstica se convierte en el eje principal que organiza el espacio. Por lo tanto, se percibe al
espacio ante todo en su asignacidn a un hogar individual y s6lo en un segundo término como
una parte de la costa o de la banda. Aunque varias unidades domésticas pueden estar liga-
das a través de relaciones de cooperacion, que atraviesan como telarafias la banda o la costa,
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cuando se mencionan estas redes, el punto de referencia siempre es una unidad doméstica.
Por ejemplo, se habla de “los compadres de la gente de Barrancas” (véase unidad domésti-
ca 10, mapa 4). La centralidad de la unidad doméstica en la organizacién del espacio, con
la que nos encontramos a este nivel mds microscépico del Distrito, no disuelve la dualidad
“banda” - “costa”. Mds bien la relega a un plano secundario.

En Huancar la identidad local es mas desarrollada que la identidad comunitaria. Tanto el
nombre del lugar de la casa de campo como las caracteristicas del espacio familiar y sus
estructuras materiales son de gran importancia para la identidad de una persona. Los miem-
bros de una unidad doméstica no solamente reivindican sus derechos sobre este espacio
familiar a través de las pricticas econdmicas sino que también en los rituales pastoriles que
llevan a cabo. Como a los rituales mds grandes (por ej., la sefialada) se invita también a inte-
grantes de la red social, estos eventos tienen cierto cardcter publico. Al tratar de controlar
este_espacio tanto de manera econdmica como simbdlica, las unidades domésticas intentan
asegurar la reproduccién de su identidad familiar.

Las personas hablan de las tierras de pastoreo (y de los rebafios) de una unidad domés-
tica como de un conjunto, cuando comparan o delimitan unidades domésticas; o sea en con-
textos que trascienden el dmbito netamente familiar. S6lo en esta perspectiva exterior el
espacio familiar constituye una unidad homogénea. En cambio, dentro del marco de una uni-
dad doméstica se fragmenta en espacios con significados divergentes. Determinadas partes
del entorno y de la infraestructura material adquieren entonces una impronta de género. De
esta manera reflejan y refuerzan identidades de género. El corral es, por ejemplo, en con-
textos cotidianos un lugar de control femenino. En cambio, durante los grandes rituales, o
sea en un ambito mds publico, representa el nicleo del control simbdlico de toda la familia
sobre sus tierras de pastoreo.

Foto 1: Pueblo de Huancar al lado del pequefio rio Pastos Chicos (mirada de este a oeste; o sea de la
banda hacia la costa). En el centro de la foto se observa la capilla, la pequefia plaza en frente de la
capilla y en su costado norte la escuela con el albergue (edificios blancos). El edificio oscuro en el sur
del pueblo es la usina. El camino une a Susques con los pueblos de Huancar, Pastos Chicos y Sey.
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Esta multiplicidad y relatividad de los significados del espacio pone de manifiesto, que
s6lo un analisis de situacién, permitiria captar de una manera méas sistemdtica cémo en las
interacciones de los habitantes de la puna con su medio ambiente, aspectos econémicos,
sociales y cosmoldgicos estdn estrechamente entrelazados.

Foto 2: Tipica casa de campo. Se trata de Barrancas (unidad doméstica 10; véase mapa 3). Se observa
a la izquierda el oratorio; detras el dormidero de las llamas y un poco hacia la derecha el mojon
(montén cénico de piedras blancas). En el corral de los burros estdn esquilando a las llamas. Las
llamas son encerradas alli sélo para ocasiones extraordinarias (esquila, sefialada, cura), ya que
normalmente descansan durante la noche en el dormidero. La casa pegada al corral de los burros es un
depésito. Sigue en la misma linea una casa derrumbada, la ramada (casa de huéspedes) y el dormitorio
de los miembros de la familia. Al lado del dormitorio de la familia hay otra casa derrumbada que es
utilizada como chiquero para corderos y chivitos. Sigue la cocina. Estd conformada por un semicirculo
de tolas sobre un fundamento de piedras con el fueguero en el centro. La casa transversal con la
entrada hacia el corral de los burros también es una cocina con fueguero, pero sélo es utilizada para
ocasiones extraordinarias (sefialada, vispera del 1° de agosto). El pozo de agua de la casa de campo se
encuentra cerca de las tolas grandes a la derecha del corral de los burros. En el fondo se observa el
corral para las ovejas y las cabras. Detrds de la tercera vuelta del lecho seco se encuentran los
depdsitos, donde se enterraron a las almas de los familiares muertos. Como en la unidad doméstica no
vive ningtin hombre adulto falta un rastrojo y un lugar para el telar.
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Foto 3: Mirando desde la banda hacia la costa (mirada de este a oeste, desde un abra en la banda que
lleva a una quebrada 5 km al sur del pueblo de Huancar). Vista del lecho del pequefio rio Pastos Chicos
que constituye el eje divisorio entre banda y costa. También se pueden observar las pequefias
quebradas transversales de la costa —el “doblado”— que terminan en la alta cordillera que cae hacia el
salar de Olaroz-Cauchari (compdérese también la foto 1).
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NOTAS
Véase, por ejemplo, Ambrosetti 1903, Bertrand 1885, Boman 1908, Bowman 1924, Cerri 1903,
de Vicente et al. 1942, Holmberg 1900, Lépez Aranda 1937, Oficina de Limites Internacionales
1908.
Uno de los diversos testimonio sobre la adversidad del clima es el del ingeniero Alejandro
Bertrand. Bertrand exploré para el gobierno chileno la Puna de Atacama después de que ésta hubo
pasado de Bolivia a Chile. El escribe (1885:241): “En los parajes descubiertos de la Puna puede
decirse que hai viento constantemente; solo de noche suele haber una calma relativa e intermi-
tente ... hacia medio dia cobra su mayor violencia i dura a veces hasta la noche, cambiando de
rumbo variablemente hasta venir del oriente. Dura, pues, toda la tarde con una violencia i tena-
cidad que son la desesperacion del viajero, i que es necesario haber esperimentado para com-
prender las incomodidades que causan.” Otro testimonio, que queremos presentar aqui es el del
general Daniel Cerri. El es el primer gobernador del Territorio Nacional de los Andes, que fue cre-
ado en 1900 a partir de la incorporacién del sector oriental de la Puna de Atacama a la Argentina.
Cerri recorrié en 1900 y 1901 durante varios meses todo el Territorio, pasando en sus viajes dos
veces por Susques. También él describe ampliamente las condiciones climdticas riesgosas y men-
ciona sus efectos sobre el cuerpo humano: “... durante el transcurso de las 24 horas del dia, se
suceden con regularidad las cuatro estaciones del aiio, acentudndose el verano y el invierno.
Desde las 8 a.m. (cuando no hay viento) hasta las 11 a.m. puede asegurarse que comienza la pri-
mavera; desde esa hora hasta las 3 p.m. el sol es quemante y de un brillo extraordinario; su luz
blanquisima, al estrellarse sobre ese suelo pétreo, adquiere tal intensidad que hiere la vista,
quema y despelleja las manos y se experimenta en toda la epidermis una sensacion de sequedad
desagradable é incomoda para el que no estd habituado d ella. Para preservarse de estos incon-
venientes hay que usar lentes ahumados, guantes y sombreros de anchas alas. A las 4 p.m. empie-
za el otorio suave y fresco hasta las 7 p.m. en cuya hora poco mds 6 menos se hace sentir frio
intenso del invierno, que aumenta conforme avanza la noche para terminar en cuanto el nuevo
soll vuelve @ mostrar su tilgida faz” (Cerri 1903: 14, 15). Y mds adelante leemos: “El aire es tan
seco en todo el afio, que su influencia os arruga y agrieta la piel; vuestro cabello 6 barba se quie-
bran al tocarlos como hilos de cristal” (Cerri 1903:16).
Asi Bertrand (1885:229) constata: «Accidentalmente hai una que otra plantita en los cerros,
sobre todo en el borde oriental de la Puna, que los animales comen; pero ninguno hai en tal
abundancia que puede llamarse pasto». Y aiade: «Dias enteros camina el viajero por la Puna sin
tropezar con seres animales ...” (Bertrand 1885:234). También la descripcién de Eduardo
Holmberg (h), quien viajé en 1900 junto a Daniel Cerri por el Territorio de los Andes, es muy ilus-
trativa: “La vegetacion espontdnea es, en general, pobrisima y en la mayor parte del territorio,
nula.”’ (1900:64) “Si alguna graminea se atrevié a crecer en la quebrada, estd rigida, amarilla,
y marchita.” (Holmberg 1900:76). “En cuanto d la fauna no puede ser mds pobre” (Holmberg
1900:66).
Las descripciones del clima que hemos enumerado en la nota més arriba ya contienen algunas
referencias a emociones. También es ilustrativo el testimonio de un matrimonio de maestros que
trabaj6 entre 1914 y 1921 en el pueblo de Cobres (al sur de Susques y al este de Huancar): “El
maestro ... cuando por primera vez pone su planta en este territorio, siente un peso abrumador.
... el cuadro esteril que observa, la soledad absoluta, el olor acre de la tola (vegetacion tipica de
la Puna), los picachos blancos, el horrisono aquilon que sopla de la Cordillera, le oprimen el
corazon y un abatimiento fisico y moral invade su ser todo.” (de Vicente et al. 1942:141). Y
Ambrosetti (1903:116) relata su percepcién del borde del Salar de Cauchari, al suroeste de
Huancar, de la siguiente manera: “En esta meseta desolada, todo se presentaba de colores claros
y pdlidos desde el blanco lejano de los nevados que se divisaban y el blanco mate de llos bancos
de boratos, hasta los tonos cenicientos del caliche y los grises de los cerros pelados cercanos ¢
la nota verde-pdlido de los manchones de tola y de las plantas leiosas cordilleranas que alli
arraigaban. Este conjunto envuelto en una atmdsfera didfana, producia una sensacion de triste-
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za y opresion inexplicables”. Pero la descripcién mds intensa de las sensaciones que la Puna de
Atacama puede provocar en un fordneo es la del arqueélogo sueco Eric Boman (1908:414, 415).
Boman atravesé en 1903 la Puna de Atacama y permanecié en el marco de esa expedicién una
semana en en el pueblo de Susques: “L’impression que produit la Puna sur le voyageur est telle-
ment étrange, qu'on ne la croirait pas réele. On se sent éloigné de la terre; il semble presque que
U’on traverse, au pas lent du mulet exténu, un pays lunaire. La nudité de cette nature est effra-
yante: elle rend sombre, taciturne; on ne rit plus; on a la poitrine serrée comme dans un étau par
cet air a peine respirable. Partout ot le regard se porte, on voit les méme tons sombres, gris, indé-
finis: la steppe, inmense, triste, coleur jaune sale a taches vert noirdtre, ot les montagnes grises,
a contours brutaux, semblent étre un chaos de rochers brisés, si on les voit de prés, et de nuages
a l'horizon précurseurs de la tempéte, si on les voit de loin. L’ harmonie manque absolument. Et
tout scintille dans cet air raréfie; les objet n'ont pas de contours fixes: ils sont entourés d’ un halo
ayant les couleurs du spectre solaire, comme si in les apercevait a travers des lunettes trop for-
tes. Le ciel, d’un bleu pdle, n’est presque jamais nuageux. Les rayons du soleil ne trouvent pas
de résistance en pénétrant cet air d’ une densité minime. La lumiére est crue; elle heurte I’@il
comme celle du magnésium. Il n’y a pas de pénombre: seules I’ombre nette, définie, noire, et la
lumiére blanche, incandescente, impitoyable... La nuit est encore plus étrange que le jour. La
lune, qui adoucit le paysage dans le bas pays, produit sur le haut plateau un effet tout différent.
Elle donne une lumiére étrange, sinistre. Si l’on s'éloigne un peu de la tente ou de la hutte indien-
ne ou l'on s’est abrité, il semble que [’on est loin de la terre. 1l est impossible de décrire I’im-
pression fait par un paysage de la Puna éclairé par la lune;.il faut I'avoir vu.”

Véase, por ejemplo Bertrand (1885:247): «... la Puna un verdadero desierto en estremo despo-
blado...» 6 Lépez Aranda (1937:34): “Es, por muchos conceptos, un verdadero desierto de suelo
firme y ripioso, siendo pocas las zonas arenosas...”.

Véase Bertrand (1885:277), Boman (1908:424-8, 432, 438, 446), Cerri (1903:45, 56), de Vicente
et al. (1942:148-53), Holmberg (1900:74). En muchos casos los aborigenes son categorizados en
analogia con su entorno natural como seres que también son una expresién de «wilderness«; son
descritos como primitivos, pobres, con pocos bienes materiales, sucios, hoscos, poco sociables y
cerrados frente a cualquier intento civilizador (Bertrand 1885:276, 277, Cerri 1903:46, de Vicente
et al. 1942:117-18, 147-50, 158, 162-64, 183-84, Lépez Aranda 1937:39, San Romdn (1896:243-
46). Un testimonio muy extremo es el de San Roman (1896:258), quien describe a los poblado-
res de los alrededores de Sey (al sur de Huancar) de la siguiente manera: “... se levantan caseri-
os de pobladores indijenas en su mds puro tipo de raza, con su idioma, trajes i costumbres con-
servados por directa sucesion, sin mezcla ni contacto estraiio a su sangre i tradiciones. El primer
ejemplar i modelo vivo salido a nuestro encuentro correspondia a l jénero sucio en la mds horri-
ble i estraiia forma de animal conocido, pasando por el transformismo de la inmundancia a una
casta o variedad de la especie humana no clasificada todavia por los naturalistas”. Otro testi-
monio, mds moderado, que sin embargo también reflcja las analogias que establecen los viajeros
foraneos entre naturaleza y habitantes indigenas es ¢l de Holmberg (1900:71): “La aridez del
suelo, el silencio de los valles desiertos, la nieve y el frio, han influido en el cardcter [del indio
de la puna] ddndole su mistica melancolia.”

Como veremos mas adelante este sentimiento de arraigo local tiene su expresién simbélica en la
casa de campo en los cerros o —en ¢l caso de las unidades domésticas no-pastoriles— en su casa
en el pueblo de Huancar. .

Las restricciones territoriales conciernen bdsicamente al pastoreo de llamas, ovejas y cabras. No
son tan severas para la recoleccién de lefia y la permanencia de burros y mulas, ya que ellos corren
libremente por los cerros.

A mediados de 1993: 38 unidades domésticas de un total de 46 (o sea el 83%) fueron clasificadas
como unidades domésticas pastoriles (“familias que crian ganado™). A mediados de 1996 éste fue
el caso para 36 de un total de 45 unidades domésticas (= 80%); en 1999 para 45 de un total de 51
unidades domésticas (= 71%).
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Bazan (1947), de Vicente et al. (1942:141, 147-8, 162-3, 175, 186-7), Lépez Aranda (1937:40),
San Roman (1896:239). Hasta hoy en dia se vincula el efecto *“civilizador” de una mayor perma-
nencia de los indigenas punefios en el pueblo con la educacién escolar. La escuela no sélo cons-
tituye uno de los centros [isicos mas importantes del pueblo. Los maestros también son los trans-
misores mds fuertes del “ideal de vida urbano” que ha marcado tan profundamente la educacién
argentina. El testimonio del maestro de Vicente (et al. 1942:147-8) quien trabajé entre 1914 y
1921 en los Cobres es bastante representativo: “El nifio que desde la escuela se va todos los dias
a su casa, es objeto de graves tentaciones para el padre y varios dias al mes no las puede resis-
tir reteniéndolo en su casa so pretexto de enfermedad. Los nifios que siempre quedan bajo vigi-
lancia del maestro, rara vez se enferman; no pierden la clase. ... Y mds todavia: las semillas arro-
Jadas en estas condiciones, germinan y arraigan mejor, porque durante su gestacion se ven libres
del ambiente morboso que, para estas clases de semillas, constituyen los hogares punefios”.
Boman (1908:425), Cerri (1903:41, 55, 59, 62), de Vicente et al. (1942:105, 126, 141, 201, 212),
Holmberg (1900:32).

El muiieco estd sentado sobre un burro y tira una llama cargada con todo lo que se necesita para
realizar un viaje de intercambio. Con la ayuda del perro y de la llama y con la suficiente cantidad
de viveres el mufieco podrd cruzar la via lictea para llegar al mundo de los muertos. De esta
manera una parte del familiar fallecido se traslada a otro mundo. Su alma permanece en los des-
pachos.

A mediados de 1993 esto fue el caso para el- 35% de un total de 46 unidades domésticas. Si sélo
se tienen en cuenta las unidades domésticas pastoriles el porcentaje se eleva a un 42%.

Mis alld de esto, en algunos casos no es conveniente expresar el nombre de algiin lugar, aunque
uno lo conozca. Existe una gama de prescripciones normativas acerca de situaciones, en las que
es peligroso nombrar un lugar. Por ejemplo, no sc mencionan en una conversacién ni los pasto-
reos, en los que actualmente estdn las llamas, ovejas y cabras, ni el nombre de la estancia, en las
que la pastora u otros miembros de la familia duermen esa noche. De otra manera el puma o el
zorro se enterarian, ddnde se encuentra el ganado y podrian hacerle daiio.

Las familias 34 y 36 son subsumadas a la banda, porque la mayor parte de sus pastoreos se
encuentran en la banda y descicnden de familias que han tenido o tienen (unidad doméstica 10)
casas de campo en la banda (véase mapa 4).
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